Segunda parte: anpliaciones, conpl enentos, divagues



POR QUE ESTA SEGUNDA PARTE

Las pagi nas que siguen representan una anpliaci 6n y un conplenmento de

al gunos temas que fueron tratados en la Prinera Parte de "Religaciones.
Un experimento del vivir (y del después)". En rigor, es alli donde se
encontraré expuesta de una manera organica y conpleta [ a cosnovisién que
me he dado, basada en la figura fabulada de Eis. En esta Segunda Parte,
en canbio, se anplian o clarifican al gunos puntos expuestos en |la
Primera, a la vez que tanbi én se deja testinmonio, un tanto erratico, de
ciertos derroteros del pensamiento en que me entretuve a lo |largo de
estas décadas.

Cami nos erraticos, si, pero que guardan sienpre estrecha relaci6n con
Ei s, y que pueden contribuir a entender mAs acabadamente m visi 6n basada
en ella, si es que ese entendinmento |legara a interesarle a al guien

M S.



PRI MERA SECCI ON: AMPLI ACI ONES Y PRECI SI ONES EN TORNO
A LA COSMOVI SI ON BASADA EN EI S.



A. El erotism y la inplantacion fundamental del honbre.

NAVEGANDO EN UNA POVPA DE EROTI SMO

La situacién religiosa nuestra a todas luces el aspecto y la dinam ca de
un asunto ero6tico, aunque no pueda explicar de qué natural eza es ese
eroti snmo, de dénde proviene, cual es su funci 6n, qué busca, cénp actla.
Pero si resulta claro que ese erotisnp aparece |igando a |as cosas entre
si, y a cada una con el Todo. Inutil querer entender estos juegos, estos
vincul os y novimentos er6ticos de todo | o que es.

A los efectos de m vivir mas profundo, me basta con saber que Eis es un
i nponente polo erdtico, una especie de "horno" generando erotisnp a
bocanadas. Pero si me inporta sefialar que el de Eis no es un anor
indistinto, que se prodigue a |la buena de Dios en direccion al que esté
mas cerca o al prinmero que || egue.

Lo siento, en canbio, comp un anor dirigido a su objeto especifico, ése
en particular, y no ningun otro; un anor que hasta parece adaptado hasta
el altino detalle de la persona a quien se dirige.

En m caso particular -y por supuesto en el de cada entidad-, la

i mpresi 6n que recojo es de que el erotisnp de Eis esta concebido a la
nedi da de m receptividad amatoria; y hasta podria |Ilegar a sentir -si no
fuera delirante- que Eis esta hecha expresanente para amarne en la form
preci sa en que yo necesito ser amado..

Esta afirmaci 6n, que parece un arranque de egolatria, no deberia
extrafarnos demasi ado si fuera verdad | o que yo pienso nmuchas veces
(siguiendo con el discurso delirante): que no existe una sola Eis, sino
muchas, infinitas "Eises", tantas conp cosas y seres hay. O sea que cada
uno anda por la vida con su Eis propia, construida a su exactisinm

nedi da, y "pensada" para colmar hasta el Ultino resquicio de | o que uno
es.

Cénp no considerarla, entonces, |la anante perfecta: es un ser
conpletisinp, o sea que, por la natural reciprocidad del inpulso anoroso,
recl ama de nosotros todos nuestros méxi nos; nos brinda un anor
personal i zadi simo y anol dado a nuestras especifici dades; se encuentra
siempre al maxi no de su capaci dad erdtica enfocada hacia nmi, dandone lo
mas a cada nmonento sin dismnuci6n ni nmengua al guna; su erotisno, ademas,
no puede cesar jamas ni desviarse de objeto. A decir verdad, qué nas
puede pedir un amante. Alli no falta nada.

De ese nodo, todos sonps el centro (nico de un anor absoluto y
personal i zadi si no. Conp si vivi éranps en "situaci 6n placentaria"

fl otando di chosanente en un gigante anbito erdético, constituidos en e
nicl eo de una portentosa ponpa de erotisno.



Asim snp, el erotisnp se aparece conp el notor del "mhs-ser". S6lo
gracias al erotisno, el verbo ser alcanza su plenitud, talnmente conp s

el erotisnmo tuviera el poder de desplegar hasta sus maxi nos posibles a lo
que es. ¢Por qué el erotisnmp se constituye en el notor fundamental de
ser? He aqui otra inexplicabilidad; pero el hecho cierto es que e
erotismo obra asi, sienpre y en cual quier orden. Y sobre todo en el de
ser.

Pero para que la situacion religiosa pueda vivirse a plenitud, e
erotismo debe estar dirigido con |a mayor fuerza hacia Eis, asi conpb a

| as cosas-que-son (por ser plasmaciones de Eis), y no hacia otros runbos
gue nada tengan que ver con ello (y es |lo habitual). Cuando se ama hasta
el maxinb a Eis y a las cosas-Ei s-que-son, el sujeto amador crece hacia
su conpl etud de ser. Aunque tanpoco podanps explicar por qué esto es asi.

Ora "novedad" que trae obligatoriamente la situacién religiosa tal conp
yo la entiendo, es la indispensable reivindicacion y reval orizaci 6n de
yo, tanto en su vertiente corporal conp psiquica. Ya no pueden admtirse
tendenci as acaso inconscientes que, tal cono ocurre hoy, conduzcan a

di stintos grados de autoagresiones; ni tanpoco cabe tenmerle al cuerpo
conmp una constante amenaza. En la situaci6n religiosa, el yo psiquicoy
corporal es nuestro instrunmento glorioso que nos permtira vivirla en su
pl eni t ud.

O ra novedad, por altimo: vivir la situacion religiosa inplica

necesari anente un sentido ascensional de |la existencia. Nosotros, hoy,

Vi vi mos con un concepto "descensional": a nedida que el honbre avanza en
su trayectoria de vida, fatal mente desciende hacia el deterioro
progresivo y la destruccion final. Ahora es al revés: la situacion
religiosa, en cuanto nos va ligando cada vez mas a Eis y a | as cosas-que-
son, nos hace avanzar en una direcci 6n de creciente conpletud; o sea que
vanos encan nados hacia una plenitud cada vez mayor, |lo que significa

mar char en un sentido sienpre ascendente, no descendente.



LA NECESI DAD DE " CAMBI AR DE COSMOS!

Conp se dijo en "Eis. Un experimento del vivir (y del después)", es

i nposi bl e pensar en dar un paso en direccion a Eis, y mas aun, querer
fundirse erdéticamente con ella, si antes no nos instalanbs en "otro
cosnos”, nmuy diferente del que hoy pisanops.

Hoy no nos danpbs cuenta, pero es muy peculiar la vision que tenenos de
uni verso. Conviene analizarla y descubrirle o que no suele verse.

Para enpezar, la vision del cosnps con |as que nos nmanej anps actual nente
proviene sin duda de la Optica cientifica. No se necesita ser un
cientifico para mrar el cosnps con ojos inpregnados de cientificidad.
Hasta el honbre comin, adn sin saberlo él msno, utiliza la vision
cosnol 6gi ca que proporciona la ciencia actual. Es que si no |lo hiciera,
se | o consideraria un demente o un extravagante: tal el férreo despotisno
con que nos obliga a mrar el saber cientifico, dado su col osal prestigio
en la hora actual.

Y en cuanto al papel que |le asigna a ese cosnmos el hombre actual

sefial aria tres aspectos:

1 - para la mayoria de la gente, el cosnbs no es mas que una especi e de
tel 6n o decorado de fondo, casi un anbito escenogréafico en el que van a
enmar carse | os asuntos hunanos;

2 - el cosnpbs funciona para el honbre comin conmp una especi e de "al nacén"
de elenmentos Gtiles a los que cada cual acudird para hacer realizables
sus act os;

3 - tanbi én suele vérselo conmo un espacio instrumental con el que contar
para |levar a térm no nuestras enpresas humanas.

O sea que se trata en los tres casos de un cosnos fuertenente
funci onal i zado, que sélo cuenta para el honbre en la nedida en que esta a
su servicio. De otra manera: para esta forma tan estrecha y parcializada
de mirar, el cosnps conp tal no existe. EsS nuestro servidor, nuestra
herram enta, nuestro tel 6n de fondo, y poca cosa mas. El resultado de
senmej ante vision es apenas un cosnos trivializado, gris, rutinizado,
desvai do, carente de maravilla, valido s6lo para ser manejado de |a
manera nmMAs crasa

Si le agreganps a aquella vision cientifica esta funcionalizada que
perci be el honbre comin, tendrenps la inmagen que resulta "normal" para |la
i nnensa mayoria de |la humanidad civilizada (si no para toda ella). Y es



con esa imagen que se arma y se articula el vivir personal de cada honbre
de este tienpo.

Pero salta a la vista que ella nada tiene en comin con |a que debe
manej ar una cosnovi si 6n basada en Eis. Para ésta, ni la imgen cientifica
ni la funcional tienen interés. Por eso afirno |a necesidad de "canbiar
de cosnpbs": nudarse de un cosnos cientifico y neranmente instrunmental, a
un cosmps i npregnado de lo que Eis significa y es.

PAREJA HUMANA Y PAREJA RELI G OSA

Si bien se mra, el vivir habitual del honbre |o induce a caer en dos
falacias o "errores" de apreciacion, que |le condicionan la vida entera,
su estructura psicol 6gi ca fundamental y el cuadro de val ores que orientan
su exi stenci a toda.

Por un lado -primera "inpresion" falaz-, sus acciones diarias |lo van
poni endo en contacto permanente con experiencias parciales o
fragnmentarias, con las que tiene que nmanejarse nonento a momento, y que
son las que tejen la trama de su existencia concreta.

De alli el ser humano "deduce" (aunque no se lo formule asi de nodo
expreso) que su naturalidad es o fragnentario, |o parcializado, puesto
gue desde ese fragnentarisnp vive y se alinmenta a cada paso.

Sin enbargo, la realidad es otra -conp ya |l o consigné en otra parte-:
contrariando esa experiencia que se nos presenta de un nodo tan evidente,
| a naturalidad mas profunda del ser humano no es la fragnentariedad sino
la totalidad.

Claro que esta noci 6n, por no surgir espontaneamente de | a experiencia

i nmedi ata del vivir y contradecirla frontal nente, sera el fruto de una
larga y dificil elaboraci 6n, que por lo tanto nmuy pocos al canzan. Supone
abstraerse de la realidad innediata, tomar distancia de |o que percibinos
a cada nonento e internarnos en un terreno que nos exige un arduo trabajo
de conprensi 6n de 1o que ocurre en otros planos mas de fondo.

Es que nada, en el vivir corriente, nos induce a pensar en esa totalidad
y a nostrarnos que, en el fondo, en nuestra esencia ultima, vivinms cony
desde ella. (Incluso no es nada facil denostrarlo: no sé si al final no
se trata de una intuicion de ésas que yo Ilano "visceral es", esto es,

i ndenostrabl es, pero tanbi én inposibles de soslayar).



La segunda falacia a que nos arrastra nuestra peculiar mecanica de vivir:
t odos nos sentinos a nosotros m snps cono si fuéranps tal nente entidades
aut onomas que se nueven en el escenario cdsmco con un anplio nargen de
i bertad.

Por ejenplo: si yo decido detener ahora misnp esta escritura, asi |o hago
sin mas. Si me propongo ponerne de pie, nadie ne lo inpide. Si nme place
salir a camnar, lo haré. Si resuelvo que nada de esto que escribo debera
conocerse nunca, asi ocurrira, porque yo soy libre de dar |os pasos
necesari os para que asi suceda, etc.

Lo mismo en otro orden, de mucho mayor peso: a cierta altura de m vida,
yo tuve que decidir qué profesién elegiria, a qué posicion aspiraba en e
nedi o social, a qué mujer preferia para fundar con ella una famlia, qué
ti po de educaci6n les daria a ms hijos, etc. Y asi lo hice "por m

m smo”, |uego de conpul sar deterni nados criterios y val ores.

Pero de ese mpbdo yo voy teniendo en todos | os casos |la inpresién de ser
una entidad en nmuy alto grado aut6nomm, independiente, que puede elegir
por si los pasos a dar en | os mas vari ados asuntos que | e conciernen

Dicho en otros térmnos: |la experiencia mas directa y espontanea de
vivir me habla de una especie de unipolaridad, que seria caracteristica
de todo ser humano. Yo constituiria, segln ne |lo sugiere esa experiencia
de cada dia, de cada nonento, un polo separado que goza de un alto grado
de deci si 6n aut 6nona.

Y aqui vuelve a repetirse el caso anterior: nuestro sentir espontéaneo nos
i nduce a creer que sonps de una determ nada nanera... pero no sonobs asi,
ni mucho nenos. En este caso, nos concebi nos resuel tanente uni pol ares,

por que creenps actuar unipolarnmente nonmento a nonento. Pero resulta..

que no | o sonpbs en absol uto; es obvio que esa sensaci 6n de "autonom a" es
por conpl eto engafiosa.

Toda acci 6n humana, cual qui era que sea, esta presuponi endo un sector de
reali dad externa en |la que nos apoyanos para |l evarla a cabo. Haganos |Io
gue haganos, sienpre quedanos referidos a un "otro", a un "algo fuera",
con el que tenenps que contar y con el que nos conectanps cada vez. Janas
obranos sol os, conp si fuéranps entidades solipsistas y autosuficientes.

En este primer sentido, |la bipolaridad es inherente a nuestra condici 6n

i mpuesta por | a ineludible mecanica del vivir. Podria decirse que nuestra
condicion altima es bipolar, aunque ello no se vea asi de buenas a
primeras. Otra vez se trata de una noci 6n que hay que el aborar, y en
forma por demads trabaj osa, porque va en contra de |lo que nos dicta
nuestra experiencia directa del vivir.

Pero pienso que, aparte de esta prinmera bipolaridad factica, que nos
aconpafia dia y noche y de |l a que es inposible prescindir, hay que pensar



en otra bipolaridad nucho mas profunda, y que es a m juicio clave Ultim
de | o que sonos.

Yo pienso que todo ser humano, para poder cunplirse plenamente conp tal
tiene que estar organi zado todo él segln una estructura bipol ar
"central", dirianpbs, una especie de eje basico que o vertebre y lo
encauce, condici onando todas y cada una de sus acciones.

Esta bi pol ari dad fundanmental tiene, a m juicio, que reunir dos
condi ci ones: por un |lado, ser Unica, domnante y rectora, sin admtir
ni nguna otra bipol aridad que no | e esté subordi nada; por el otro,
contenpl ar, ademas, aquella vocaci 6n de totalidad a |la que antes ne
referia.

Sél o organi zado asi, el individuo podra cam nar con | a maxi ma coherencia
y la mas alta fortaleza de su ser; y s6lo asi podra, a la vez, inpulsar a
su Yo en todas |las direcciones posibles, proyectandolo hacia el Todo,
conp | o pide nuestro destino altino.

Resum endo este tema de | a bipolaridad i nherente al ser humano, y para
ser mas exactos, habria que distinguir tres clases de bipol ari dades:

1) bipol ari dades funcional es: todo acto humano es bipolar, en
cuanto el Yo, para realizarlos, debe apoyarse sienpre en un
sector de | o externo;

2) bipol ari dades estructurales y permanentes, pero de
di nensi 6n parcial, en torno de |las cual es puede -y suel e-
organi zarse el vivir humano (vocaci 6n, posici6n soci al
famlia, afectos, etc.);

3) bipolaridad fundanental : Gnica, estructuradora, total
central, de fondo, operando entre el Yo y Eis.

Debe entenderse que las tres bipolaridades juegan a |l a vez, no son
excluyentes. Lo inportante es el orden jerarquico y |la "disposicion" que
adopten en el disefio del vivir:

* |a principalisima y dom nante tiene que ser la 3);
* a ella deben subordinarse |as que estan en 2);
* en funci 6n de anmbas operaran |as numero 1).

Agregaria otro elemento a tomar ciertamente en cuenta: que esa

bi pol ari dad fundanental del honbre (la 3) se debe cumplir en torno a lo
que podria |Ilamarse su "centro afectivo". Porque creo que el honbre es en
altima instancia un "bicho afectivo", un ente organi zado medul arnente en
torno a su peripecia afectiva, y que en esa peripecia se encierra lo
capital de "lo que |l e pasa" en este nmundo.

Por eso pienso que todo individuo humano, para cunplirse cabal nente, debe
estructurar su ser en torno a ese "eje" o esa nmédula fundanental, marcada
central mente por su afectividad. Ese centro afectivo le indicaré su



cam no, inpregnara sus valores, determ nard sus runbos y posturas de
vivir.

Y por aqui veninbs a desenbocar en | o que parece ser otra apreciaci 6n mas
gue dudosa, si no falaz: el nodelo de bipolaridad afectiva central en que
se apoy06 por siglos el ser humano, fue la institucion "pareja".

Se diria que el honmbre Il eva poderosanente inplantada |a idea de que un
mandato i neludible o inpulsa a vivir en pareja; conmp si tal fuera la
manera mas natural de construir el edificio de su existencia en el plano
de |l os afectos personales. Y fue asi que el varén corri6 tras la nujer,
la mujer tras el varén, y no se cansaron de constituir entidades con
vocaci 6n de estabilidad ("hasta que la nuerte nos separe", etc.), o sea
parej as que, por supuesto, fracasaron en su inmensa nmayoria, de nodo

i nconfeso o admitido. .

Di go "por supuesto" porque era irrenedi able que esta fdérmula, repetida
obsesi vamente en la mayoria de las culturas, naufragara una y otra vez; y
el l o porque tal concepci 6n fue entendi da de una manera que no hay més
renmedi o que calificar de errénea o parcializada.

Conmp sefial aba reci én, parece certera la intuiciédn basica de que el ser
humano no naci 6 para entidad aislada, y que el Yo no puede al canzar su
condi ci 6n trascendente si se queda constituyendo un nucleo solitario. Ya
vi mos que el yo no es nunca uni dad aut 6noma y solipsista, sino que en
rigor constituye una entidad doble y una a la vez: estéa obligado a
constituirse en un Yo/ Gro.

Pero se diria que la mrada humana conmeti & histoéricanente un "error”
flagrante, que debi 6 pagar muy caro: esa intuicion, en si msma acertada,
no se detuvo en la nmera noci 6n de Yo/Oro. Dio un paso mas y tanbi én tomd
en cuenta la natural eza sexuada del ser humano, transnmutando ese nodel o
Yo/ Oro en |la entidad Yo/ Sexo Contrario.

Si el ser humano hubi era podi do tomar di stancia de tanmafia obvi edad -toda
obvi edad, conp tal, es sienpre traicionera-, quizas habria podido

di scernir 1o que con seguridad nos ira pareciendo cada vez nmas
transparente: que el par vardn-mujer no reune | as condiciones requeridas
para constituirse en el nodel o de entidad afectiva doble que cada ser

recl ama con sentido de pernmanencia. (Esta apreciaci 6n es igual nente

val ida para | os pares honosexual es varo6n-varén o mujer-nujer, sienpre que
ambos pol os estén |igados por |azos erdéticos genuinos).

Por que ¢qué val ores de pernmanenci a puede brindar una pareja humana que
sienpre estara aquejada por ml| limtaciones inevitables: la endeblez de
nuestra condici 6n, la variabilidad natural de |os sentimentos, |os

vai venes i npredeci bles de |as circunstancias, |os canbios interiores de

| os protagoni stas (capaces de provocar discordancias que en un principio
no existian), y hasta por la irrupcién intenpestiva de |la nuerte? ¢Cono
fundar sobre cimentos tan inciertos esa entidad doble, ese Yo/Oro que

I a condicidn trascendente del honbre exige?
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Pero admitido que no es |la pareja humana en cual qui era de sus variantes
la Il amrda a dotarnos de esa condici 6n doble, ¢donde encontrar ese OGro
i ndi spensabl e en el que podanps afincar nuestra experiencia nmas profunda
de bi pol ari dad esenci al ?

No puede caber duda de que la bipolaridad mas sé6lida y firme sél o puede
cunplirse uni éndose el Yo con una figura poderosa, inconnovible, Unica
por tanto capaz de aportarnos |a estabilidad necesaria. Pero no puede ser
un pol o cual quiera. Por lo pronto, no puede ser un polo de natural eza
parcial, fragnentaria, conmp | 0os que conponen nuestro diario vivir, porque
-conp ya vinmos- |a naturalidad humana no es para el honbre | o parcia

sino lo total. Por |o demas, esa fragnentariedad no contenpla tanpoco |a
necesi dad de trascendencia que es tan caracteristica del honbre (¢cénp

i magi nar una trascendenci a parcial i zada?).

No, el otro polo de la bipolaridad tiene que ser la totalidad msm. La
Unica opcion, al elegir el otro polo que necesitarenos para fraguar |a

bi pol ari dad de fondo indi spensable, es la figura representativa de |lo nmas
alto, Eis en m caso. So6lo asi, marchando en poderosa conjunci 6n con Ei s
-que es el Todo, que es el Uno- puede el Yo renobntarse hasta su condici 6n
mas el evada y al canzar su necesaria plenitud.

Pero ya vinos que ese centro de bipol aridad fundanental ha de ser de
natural eza afectiva. Es, pues, lo afectivo lo que nos ligara muy a fondo
con Eis, nos inpregnard integros, y en definitiva nos hara con ella un
uno, un msnmo. Es que sélo asi, en la fusionalidad con Eis, podrenps

al canzar |a plenitud que buscanos.

Asi, nos venps ahora instalados en el territorio del erotisnmp. Porque e
erotismp es eso: |a busqueda ahincada del Yo en el Oro elegido; la

pl asmaci 6n de una m snidad entre anbos polos de la relaci én amatoria. De
ahi que, por tratarse de erotisnmpo genuino, no parezca di sparatado poner
en la mra una Eis fuertenente erotizada, con una poderosa figuracién
"sexo opuesto", y en aptitud, por tanto, de ligarse al Yo en un radica
abrazo erdtico.

Ent onces, cuando Eis se convierte en el polo de ese par en que debe

pl asmar nuestro Yo, podenos edificar con ella una vivencia central que
nos |l eva a pensar claramente en "una pareja", porque tendréa todas |as
caracteristicas de tal; entidad potente e inatacable, Unica capaz de
mantenerse a o largo de toda | a existencia individual, alinentandola
todo el tienpo sin sufrir nmenoscabo ni deterioro. Eso si: en este caso
debenps habl ar de "pareja religiosa", porque su anbito natural es la
trascendencia; y asi se diferenciara cabalnente de la otra pareja, la
parej a humana

Agrego que a |los efectos de un vivir en profundidad, no basta con
entender que constitui nbs una estructura central mente bipolar; hay que
conprender nuy bien cdénp funcionan internanente | os dos pol os
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conponentes. Porque hay una dinam ca interna, un juego de intercanbios
interiores que determna |la naturaleza y el conportam ento de esa enti dad
dobl e.

Creo que la clave de esa dinamca reside en |la condicion eroética de
conjunto bipolar: |os dos polos se ven fuertenente inpelidos a fusionarse
amatori amente entre si, y de ese inpulso fusional derivan el runbo, |a
tenperatura, el conportam ento todo de |a entidad Yo/ Eis; nediante ese
"buscarse" nmutuo, ese constante intercanbio de actos anprosos, |a
entidad bipolar se va realizando, crece, avanza hacia su consumaci 6n mas
conpl eta

Ya se sabe que "erotism" quiere decir "dar al otro | o nmejor que
tenenps”. Eis se lo da al Yo permanentenente: |o tiene rodeado de dones,
funci ona conp un ofertorio constante de maravillas que el Yo tendra que
aprender a apresar nonento a nonmento (de aqui proviene el "hedonisnmo
religioso" en que debe consistir el vivir humano). Y debe aprenderlo
porque no se nace sabi éndolo, y porque esa caceria de dones que el Yo
debe enprender no es "natural"”, sino "adquirida": responde a una

det er m nada concepci 6n de la relacién Yo/Eis, y por 1o tanto es una
construcci 6n a al canzar.

De nmodo que para el Yo la cosa esta clara: se trata de "absorber" Eis, de
incorporarsela lo mas posible, de "comer Eis" a través del disfrute de
sus dones y de la asimlacién por todas |as vias inmaginables de | o que
Eis contiene y es.

Para eso el Yo, ademds de disfrutar de | os dones que le tributa a
raudal es Eis, sentiréa inperiosa y espontaneanente el inmpulso de Il egarse
hasta | o mas nedul ar que ella tiene, para conocerla y contenplarla muy
anorosanente, e inpregnarse de ella hasta |l o mas entrafable (i npul so,
por lo demés, tipico de todo anor).

M entras, Eis necesita tanmbi én, por los msnpbs resortes eroticos,
"fagocitarse" al Yo, recibirlo a través de | os nejores dones que el Yo
sea capaz de desarrollar para entregarselos a manos |lenas. Y esto abre,
entonces, una segunda gran di nmensi 6n del vivir hunano: ademés de
"tragarse" a Ei s gol osanente, el Yo debera tanbi én desenvol ver |as
mayor es potenci ali dades propias, crecer hasta sus maxi nos posi bl es, para
que tambi én Ei s pueda "tragarse" o nejor de nosotros, y de ese nodo
"col mar" su necesidad de incorporarse | o que el Yo posee para donarle.

Tal la dinam ca "hanbrienta" del Yo/Eis. Gracias a esa "hanbre" amatoria
reciproca, |la entidad bipolar va avanzando a través de una m smficaci én
creciente hacia su consumaci 6n doble y una. Ese proceso dual cul m nara
cuando la msmficaci6n entre anbos pol os se haya conpl etado del todo, y
entonces el Yo, alcanzado su méxi np, podra al fin prescindir de su
pecul i ari dad, de sus particul ari snos, para term nar pasando a ser Eis

m sna.

(Significa esto que |la pareja humana deja de tener sentido, y esta
Il amada, por lo tanto, a desaparecer? Pienso que, por |o nenos, tendra



que canbi ar su ubicaci é6n dentro de | a organi zaci 6n individual: del sitio
central que ocupa hoy, debera retirarse hacia una obligatoria
|ateralidad; y ello porque la prioridad natural la tendra sienpre -
repito- la "pareja religiosa" Yo/Eis, cuyo peso e inportancia sera

si enmpre inconpar abl enente mayor.

De todos nodos, es perfectamente concebi ble que, aun cuando predonmine |la
pareja religiosa, se sigan armando parejas humanas en torno a afectos,
afi ni dades, atracciones, raiganbres fisicas, o incluso a netas e

i ntereses comunes, a cercanias vocacional es, profesionales, etc. Pero en
una estructura personal bien constituida, el centro estari ocupado
sienpre por la pareja religiosa; y a su alrededor podra girar, un poco a
nodo de un satélite, una pareja humana (0 acaso mas de una...) que
contenple otros requerimentos y obedezca a notivaci ones diferentes.

De ese nodo, esta doble estructura personal mantendra una solidez

i nat acabl e: aunque se deshagan | as parejas |laterales, secundarias, y se
reconstruyan otras, etc., el basamento principal del vivir permanecera
intacto, ya que sera la pareja religiosa la |l anada a sostener e

edi ficio individual entero.

Tal vez haya que preguntarse si |la pareja religiosa es "natural", aparece
por si sola, espontaneanente, o si hay que construirla por nedios

consci entes. Acaso -pienso- en una cultura donde todo estuviera

organi zado segun | os paranetros de Eis, la nocion de pareja religiosa
podria constituirse desde la infancia y entonces si surgiria

espont aneanente. Pero no en las culturas actuales. El que quiera, hoy,
vivir en pareja religiosa, no tendra mas renedi o que edificarla
"artificialmente", tranp a tranp, y con seguridad nmuy trabaj osamente

En cierto sentido, |la condicion de todo esto es aceptar que estanps ante
una miltiple "farsa", una ficciéon deliberada, de intencién religiosa, que
debe ser francanente asumi da conp tal: es farsa la erotizaci6n de

vinculo entre | os dos polos de la entidad bipolar, farsa la
humani fi caci 6n de Ei s, farsa su sexualizaci6n, farsa |la fem nidad que le
atribuyo, farsa m masculinizaci 6n para ella. "Farsa religiosa" que se
justifica como necanisno Util para hacer posible la tan buscada fusién
con Eis, sin la cual no hay construcci 6n posible de Supravida ni
ascensional i dad hacia ella.

A partir de estos supuestos, que en ningun nonento deben onmitirse, la
tarea consiste en "preparar" la noci6n de Eis para Ilevar a la préactica
esta gran "farsa" religiosa que convierta al Todo/Uno en entidad de signo
humani fi cado, sexual i zado, fem nizado, erotizado. Sin esta
transformaci 6n, seria inposible avanzar hacia | a fusionalidad que ne es

i ndi spensabl e.

Convi ene acotar aqui que esta Eis asi transformada, en rigor no es nueva
en m experiencia de vida: ella proviene directamente de la prinerisim
Eis, a la que hereda y continta. Hago notar que desde la vida prenatal y

13



hasta | os prineros nonentos del nuevo ser, el Yo ya viene perfectanente
erotizado por la Eis de |la prenatalidad, con |a cual ha venido fornmando
un estrechisino par eré6tico. (Ver nmas adel ante: Temas y cuestiones
prenat al es) .

Alo nejor se podria decir que la pareja religiosa conenzé en rigor en la
prenatalidad, y se mantuvo tal cual en |os com enzos del nuevo ser. Pero
en un nmomento dado ocurren |os que he |l amado "errores edipicos" (ver
"Temas y cuestiones prenatal es"), por causa de | os cual es esa pareja
queda cuestionada y term na ronpi éndose. Reconstruir la pareja religiosa
prenatal, pero adaptéandola a | as nuevas condiciones de |a posnatalidad,
parece ser la tarea capital, hoy, de todo honmbre, el cual, en nuestras
culturas, no ha hecho otra cosa que desarrollarse bajo el signo de

Nar ci so/ Edi po. Este signo nefasto debera desaparecer, para ser sustituido
por | a nueva Ei s posnatal, construida en estrecha fusidn con el Todo/ Uno.

* * *

Pero tanbi én hay que realizar un segundo "trabaj o" con esta Eis
recuperada: para oficiar de polo principal en | a nueva pareja religiosa,
Ei s debe presentarsene bajo una triple luz, ya que son tres | os papel es
que desenpefiarda a |la vez: 1) debe ser sentida por mi conmp m conpafiera (o
esposa) fundamental y definitiva;, 2) conp |la entidad naterna de | a que
provengo y por |la que fui nodelado; y 3) conmpb mi amante esencial, que ne
aporta una felicidad erotica fuertenente sexualizada. Y los tres aspectos
deben ir juntos y sumados: conpafera, madre, amante.

Real i zadas estas "mani pul aci ones" preparatorias, ahora si tengo a Eis en
condi ciones de asumr su lugar y su papel en la pareja religiosa en que
voy a basarne. Pero ne falta al go mas para conponer ese par: tanbi én hay
un trabajo previo a realizar con el yo, pues el Yo de |la pareja religiosa
no puede ser un yo cualquiera, el yo de todos los dias, o el yo
vocacional, o el yo social, etc.

Por 1o pronto, el Yo que va a conformar |la pareja religiosa tendréa, conmp
ej e de su existencia y funcionam ento, el erotisnmo apuntando hacia Eis.
No tiene cabida para ningln otro contenido. El yo actla, si se quiere,
conb una especi e de mani ati co, de obsesivo, que va a todas partes con su
"idea fija", que es el anor desmesurado hacia Eis.

El erotisno religioso va a ser, por tanto, su principio ordenador y

nodel ador, |a médula Unica de su trayectoria. El perfil psicol 6gico de
ese yo religioso, su organizaci 6n de ser, su relaci onam ento con e

uni verso, estaran regi dos por esa necesidad de fusionarse con Eis en todo
nonento y cada vez mas. No inportan su vocaci 6n, su posicion en la

soci edad, los néritos que |le sean reconocidos: |lo Unico que cuenta es la
construcci 6n de ese yo vol cado exclusivanmente hacia | a fusionalidad con
Eis. Tal sera lo que defina a ese yo, y de ahi saldran | os rasgos que en
definitiva lo configuren: sera un Yo-para-Eis, un yo para la
trascendencia y para |la consumaci 6n de |a mas alta Supravi da posible.
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Un punto a aclarar: ¢cabe pensar que |os dos polos de |la pareja religiosa
Yo/ Ei s se "enanoraran" uno del otro sin poder evitarlo? Claro esta: nos
resulta facil imaginar que Eis tenga por conpleto erotizado al Yo. Pero
ya es mas dificil concebir a Eis, la grandiosa Eis, erotizada por e

m nisculo e insignificante Yo. Sin enbargo asi sera, pues de lo contrario
no habria pareja. Y si bien se mra, no es nada dificil imaginar a una
Eis erotizada hasta el fondo por el Yo.

Para entender esto, hay que empezar por refutar |os dos adjetivos con que
reci én califiqué al Yo: "mnasculo" e "insignificante". Mal puede ser
visto de ese nodo el Yo, desde que constituye una version particular de
Eis conpleta y cuando esta |l amado a al canzar una mismficaci 6n absol uta
con ella. En esas condiciones, ¢;conmo podria hablarse de insignificancia o
de pequefiez?

(Tal vez sea (til recordar en este nomento uno de ms aforisnps a
propésito de Eis: "Para Eis, yo soy Eis". Esto quiere decir que no hay
para Eis nada mas inportante que el Yo. ¢Qué tiene entonces de extrafio
que viva "enanorada" de él?).

Asi, en la pareja religiosa cada integrante de ese par esta erotizado
conpl etamente por el otro polo, y ala vez |o erotiza con no nenos
fuerza. S6lo en esa doble dinanmica de erotizaci6n, esa "ida y vuelta" de
anor religioso, podra consunmarse hasta el fondo el designio trascendente
que es la razon de ser de |la pareja religiosa.

B. El lugar del honbre en el nundo.

"DESCUBRI M ENTO' DE LO NO- HUMANO

Es inmportante tratar de recuperar con frecuencia esa etapa de nuestra
primerisim evoluci 6n en que me reduzco exclusivamente a m contorno
para manej arne so6l o con o que tengo al al cance de m s sentidos. Cuando
| o hago, descubro al gunas novedades que ne resultaran fundanmental es.

1. La abundantisima "poblaci 6n" no humana.

Enmpi ezo por declarar que este vérnmelas nano a mano con el entorno
sensorial, constituye una experiencia inso6lita, a la que nunca nos |levan
las formas cul tural es que habitual nente operan sobre el hombre occidenta
de hoy. Y lo prinero que nme sale al paso es una sorpresa que puede hacer
sonreir con razon: nunca nme habia dado cuenta | o cuantiosa que es la
"pobl aci 6n" que me al canzan m's sentidos. ¢Es que nunca | o habia visto?

En rigor no, porque para nuestra cultura el contorno "no se ve", no
cuenta, oficia comp un universo yerto. En el nejor de |los casos, cunple
para nosotros "funci ones" nuy especificas, que nos |o hacen ver de una
manera nmuy particul ar.
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Las cosas exteriores, para nuestras culturas, "estan ahi" para cunplir

uni camente tres clases de "funciones", las tres al servicio del honbre:

1) o para prestarnos alguna utilidad practica; 2) o para producirnos un
encantanmi ento estético; 3) o para ligarse a nosotros por |azos afectivos
especificos que tienen que ver con nuestra vida personal (por ejenplo,
nos recuerdan al go querido, o se asocian con circunstancias venturosas, o
trégicas, etc.).

2. Invisibilidad de | o ex-humano.

Mentras tanto, |las entidades que no entran en ninguna de estas tres
categorias, literalnente no existen para nosotros, no tienen peso al guno
en la dinamca de nuestro vivir. Eso por un |ado; pero aun |as que quedan
i ncluidas en alguno de esos tres o6rdenes que indi qué, se nos presentan
uni camente para cunplir esos fines indicados, pero sin interesarnos ellas
m smas, conmp Si no poseyeran exi stencia propia, o no contaran "per se".

Puedo decirlo de otra nmanera: |as cosas del contorno tienen para nosotros
lo que Ilamaria una existencia |latente. Estéan ahi, pero... no estén

hasta tanto | as necesitenns para cunplir alguna de |las tres funciones
antes indicadas. Por eso no reparanpos jamas en |la mayoria de ellas;
literal mente no cuentan, no estan. Reci én "se encienden" y "aparecen"
cuando entran dentro de uno de los tres circulos de utilidad que antes

i ndi qué. Hasta ese nopmento se |las ve conp yertas.

3. La "aparicién" de lo no humano

Ahora ese rasgo va a canbiar por conpleto: |as cosas del contorno pasan a
ser participantes del Algo que perciben nuestros sentidos; o sea que se
aut onom zan de nuestra practicidad, cobran relieve y presencia propios,
son cosas que "estan ahi" por si msmas, al margen por conpleto de ms

i nt ereses.

De ese nodo, todas |las cosas "van a estar" todo el tienpo. De ahi que e
contorno se nme muestre de pronto conop abigarrado hasta lo indecible y ne
sorprenda con su cuantiosa "poblaci 6n". Porque en cuanto reparanpns en e
"si msnp" de |as cosas, todas ellas quedan cono ilum nadas, conp
"encendi das" a un tienmpo. Me he vuelto mllonario de entidades, que se
han puesto a pulular, activisims, a m alrededor.

Sentir vivo al Algo, aun en este nodesto plano sensorial, supone asomarse
en un prinmer atisbo a una visién del nmundo centrada en un Eso ignorado y
m sterioso. Resulta de | o mas sacudi dor encontrarse con | as cosas de
contorno, las de todos los dias, transformadas ahora en figuras
desconcertantes que nos habl an directanente con un | enguaje enigmatico y
virgi nal que no entendenobs, |enguaje al que no sabenobs bien cénmo
responder.

Y otra cosa fundanental: ahora ese Algo -ya lo decia antes- va a tener e

peso mayor en m apreciaci 6n del nundo, |levaré sobre si la carga mas
fuerte en m cosnovision. Y eso supone jnada nenos! que, |o quiera o no,

16



term naréa desplazando a | o humano a un segundo plano. Lo cual contradice
con extraordinaria violencia |lo que ha sido el basanento antropocéntrico
i nvari abl e sobre el que se han asentado todas |as culturas humanas
conoci das (aun las que admtian la existencia de un dios, porque éstas,
en general, no nos forzaban a salirnos visceralmente de |a centralidad
humana) .

De nodo que |l a renoci 6n que se va sintiendo es doble: por un |lado, captar
con las tripas mismas el "estar ahi" de un Algo y de las cosas que |lo
conmponen; por el otro, conprobar que ese Al go supera aplastantemente a lo
humano y lo relega a un plano subsi didari o.

4. Lo ex-humano, mayoria dentro de lo rea

Es casi inevitable que, si percibinps "con las tripas" |la presencia de
una entidad cual qui era, nos asalte de innediato un par de preguntas que
nos vienen con enornme fuerza inquisitiva: "¢De donde sali 6 esto?" O
"¢Quién lo puso alli?" o "¢Conmo se fornmd?"

Reci én ahora uno se da cuenta (en el plano visceral, insisto) de la
estremecedora presencia de esa entidad junto a | a cual pasabanos todos
los dias, o que era frecuente que nanej aranps en nuestro provecho, sin
reparar en su "per se", en su condicion conpletanente i ndependiente de |lo
humano, ajena por entero a | o que sonos.

Mej or di cho: veninps a descubrir al go nuevo para nuestro sentimento

vi sceral del nundo, aunque sea en si nmisnmp obvio y escolar: estanos
rodeados de cosas no-humanas; o, si se prefiere, la inmensa mayoria de
mundo que venos es ex-humano. Vivinos sum dos en un universo de

exhumani dades. O alun: casi todo | o que hay es exhumano; el contorno m sno
se va volviendo un "jardin de exhumani dades". ..

Y enmpezar a sentir -pero con |las visceras- esa inpresionante exhumani dad,
hace trastabillar |os fundamentos con | 0os que nuestras cul turas secul ares
nos nodel aron. Es conmp quedarse de gol pe desnudos. Porque ahora: ¢qué
sonps | os honbres frente a la presencia enigmatica de ese "otro", de ese
no- humano? Y sobre todo: ¢qué soy yo?

5. Una nueva manera de vincul arse con el nundo.

Por supuesto que de este nmpdo enpi eza a gestarse -tan tenprano- una form
nueva de rel aci 6n vivencial con el nmundo. Lo prinmero que noto es que
pareceria producirse una jerarquizacion diferente de intereses. Esas

enti dades que se ne aparecen ahora tan exhumanas, tan enigmaticas y
"reci én naci das", pasan a tonmar de gol pe una inportancia desmesurada para
m . Vivir se aparece ahora conp una estrecha y continuada convivencia con
enti dades ex-humanas y por conpl eto enigmati cas.

En nuestras culturas no es asi cono se nos presenta el vivir, pues en
ellas el centro esta ocupado sienpre por coordenadas de origen humano y
por sus valores consiguientes. Diria, con evidente tautologia: | o humano
sienpre estuvo centrado en | o humano. ¢(No seré que ahora tiene que
enpezar a centrarse en | o exhunano?. .
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Por que desde ahora, vivir sera a cada nmonento hacer contacto con
entidades mi steriosas que no sabenps qué son ni de donde han veni do, cénp
es que estan alli, por obra de qué o de qui én. Estanps rodeados por esas
presenci as, inmersos en ellas, obligados a establ ecer vinculos

per manentes con ell as.

¢Pero qué clase de vincul os? Lo habitual ha sido que nos manej enps con e
contorno tendi endo puentes de caracter funcional, seguin |lo sefial é a
principio: se hizo de cuenta que esas entidades no nos interpelan ni nos
cuesti onan ni nos preguntan nada, pues mas bien creenps que estan alli
cono esperando que nosotros |as usenps, cono si ellas no tuvieran

exi stencia propia, aparte de esa funcionalidad a nuestro servicio que sin
mucho miram ento | es asi gnanos.

Ahora esto canmbi a de nodo fundanental . Enpiezo, justanmente, por
prescindir de lo funcional y por centrarme en |la indole mas profunda de
esas enti dades, de ese Algo externo y exhumano. El vinculo principal ya
no es de ningun nodo utilitario, queda al margen de netas que le sirvan
al honmbre. Ahora el yo y la exhumani dad eni gmati ca quedan frente a
frente. El yo y "la cosa” no humana parecen entabl ar una especie de

di 4l ogo; vivir enpieza a ser algo desconoci do hasta ahora: consistira en
esa "conversaci 6n" en apariencia inpractica, "inconducente" entre el yo vy
|l a cosa ex-humana (o | as cosas ex-hunanas) que el yo va encontrando a su
al rededor.

6. Primeras "conversaciones" con | o no-humano.

Vol vanpos al punto principal, que nme parece clave para dilucidar este
asunto: ¢para qué hacer esta clase de contactos? Ya |lo dije: no operan
ahora ninguna de las tres razones que sefial é;: utilidad practica;
estética; afectividad personal. ¢Entonces?

Lo que busco con estas experiencias es sinplemente, seglun me parece,
"sentir |la presencia-ahi de la cosa"; o si se quiere, tomar conciencia,
pal par con las visceras, el "si msm" de la entidad a | a que enfrento.

Qui zas podria decir tanmbi én que con estas experiencias "toco el Al go",
reafirm que hay un "otro que |lo humano”, y | o que yo busco es

comuni carme con ello, "hacer contacto" con ese género de realidad que e
honmbre no manej a en absol uto. Las cosas del contorno que m s sentidos
perci ben se ven cono conponentes del Al go exhumano, o comp exponentes
suyos, o comp "rastros" o "pistas" del Algo misterioso del que nos venos
formando parte.

Y conp no hay entidades que sean "mas Al go" que otras, mas exhumanas que
otras, resulta natural que todas val gan o signifiquen igual para nuestra
m rada. Todas resplandecen a ms ojos con igual fuerza.

En cuanto a la razén para hacer contacto con tales entidades, habria que
decir que en rigor no hay razén alguna. Lo Gnico que veo -al nenos por
ahora- es un inpulso interior, al parecer de natural eza afectiva, que ne
Ileva a querer "estar cerca" o "estar junto" a esas cosas tan extrafias
que ne rodean; extrafias por | o enigmaticas y por ex-humanas.
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¢,Qué gano con ello, qué persigo, en qué ne beneficio? En nada. En nada
préactico, quiero decir. Para |lo Unico que "me sirve" es para enpaparne de
ese msterio y para pasmarne ante esa presencia de un "otro-que-|o-
humano". Y a ni eso no ne parece ninguna poca cosa. Aunque no pueda
explicar qué "ganancia" obtengo, siento de un nodo inequivoco que tengo
gue hacerl o: necesito esos contactos, no ne puedo (y no me quiero)
sustraer a la fascinaci6n de asomarne todo | o mas que pueda a ese "jardin
de rarezas de fondo" que nme rodea y en el cual estoy innerso. EsS conmp un
chapal eo gozoso en | a exhunmani dad.

* * *

Es que jbueno fuera que nme quedara indiferente ante ese paraje de
presenci as i nexplicables que tengo al alcance de m percepcién, y que ne
conecta con figuras tan interrogadoras, tan dificiles de ajustar a

ni nguno de | os canones que el honbre maneja! Cuando se | os percibe de
este nodo, en toda su enl oquecedor enigm, es inposible sustraerse a |la
fascinaci 6n casi hipnética que nos produce. Y entonces nos norinos por
estar cerca de esos "pobl adores" o conponentes del Algo; |os querenps
tocar, palpar, respirar, a cada instante y cada vez mas a fondo... aunque
no podanpbs decir para qué "nos sirven" tales contactos absol utanente
"inatiles"...

Ha surgido asi un prinmer género de actividad posible para el vivir; nuy
i ngenuo, nuy desvalido de notivaci ones intel ectual es o especul ativas,
pero de una fuerza interior irresistible: vivir "bafidndonos" en |la ex-
humani dad y el enigma form dabl es que nos disparan | as cosas de
contorno; o si se quiere, entablar un dialogo hondisino y sacudi dor con
el Al go/ ahi.

7. Presencia de | o ex-humano y mrada cul tural

Adnmitido el hecho incuestionable de que todo el enento cultural tiene un

soporte o un basanento ex-humano, term no preguntandone si es que puede

habl arse real nente de al go que no contenga exhumanidad. Y ne parece que
no encuentro nada.

¢El ser humano, quizéas? ¢el individuo, cada yo? Tanmpoco, porque el honbre
no fue hecho por el honbre: éste "no puso” la materia con que e

i ndi vi duo fue "fabricado"; ni tanpoco dispuso que el individuo funcionara
de tal o cual manera, segun tales o cuales leyes y resortes y

di spositivos, ni inventd el programa organi zativo al que se cifie e

funci onam ento individual, etc.

Asi, todo individuo es, en su origen y en su gestaci 6n y desarroll o,
exhumani dad pura. De nodo que, en summ, la totalidad de | os rasgos de
honbre son, en definitiva, ex-humanos tanbién... jBuen "descubrimento"!

Pero después de todo, también lo cultural es exhumano, no sélo e

i ndi vi duo. Porque si el honbre pudo desarrollar cultura, o culturas, a lo
largo de la historia, |o pudo hacer porque asi "estéa construido lo
humano": con capaci dad de generar cosnovisiones, valores y pautas de
conducta; pero esas capaci dades y particul ari dades hunmanas no fueron
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i nvent adas o construi das por el honbre m snp, sino puestas en él por..
no sabenobs qué o qui én

De nodo que no parece nuy | 6gico hacer la division entre "enti dades de
exhumani dad pura" (aquéllas donde no aparece para nada |la intervencio6n
del honbre) y las "entidades mi xtas" (donde se alian | o exhumano de fondo
con | a elaboraci 6n cultural que el honbre agrega). Aunque si debe
reconocerse que no son igual es.

De tal suerte, es nuy inpresionante conprobar hasta qué punto estanos
rodeados de exhumani dad, inpregnados de ella, envueltos en mantos y
mant os exhumanos que nos rodean, nos recubren, nos penetran y nos

al i ment an.

No obstante esta Ulti ma observaci 6n, el honbre vive sin tomar nota

vi sceral de esa exhumani dad que lo rodea y que | o inpregna. Esto es
extrafo, siendo ella tan fundanental y abarcadora. Lo que pasa es que ese
fondo exhumano aparece recubierto por |a todopoderosa malla de ordenaci 6n
humana que cada cultura teje por encima, y que pasa a constituir e

anbi ente "natural" del honbre

Esa tela cultural ¢de dénde recoge su enorne fuerza? De |la aceptaci 6n
préacti canente unani me de | as personas que pertenecen al orden especifico
que esa cultura ha establ ecido. Dicho orden esta conpuesto por todo un
cuerpo nuy conplejo de signos, practicas, usos, valores, que al ser
admi ti dos por todos adquieren |a consistencia de una objetividad de
apariencia irrefutable.

Un ejenplo cual qui era, quizas pueril. Me subo a un émi bus. Todos sus

asi ent os estan ocupados por personas que | o han tomado por la msma razén
gue yo: ser transportados de un lado a otro; que han debi do pagar conp yo
un bol eto; que van todas vestidas mas o nenos de la misnma manera y viajan
mant eni endo una pareci da conpostura y discreci 6n en sus actitudes, etc.

Esto es: hay un conportam ento consabido y aceptado por qui enes

partici pan de esos "codigos" culturales conunes. Y si al guien
contravini era estas normas de aceptaci 6n general, recibiria el rechazo
seguro de quienes | o rodean: por ejenplo, si ese al guien subiera desnudo
al 6mi bus, o viajara pegando al aridos, o si pretendiera inponerle a
chofer un recorrido antojadizo porque a él |le conviene mas, etc.

Pero o increible es que ninguno de |os viajantes de ese 6mi bus -ya sea
que acaten o transgredan |as normas culturales vigentes- es capaz de
advertir ni por asonmp que todo | o que esta rodeandol o es exhumano: e

m smo vehiculo en el que va, las ropas que visten | os pasajeros, |os
adornos que |l evan encim, el espacio en el que distribuyen sus cuerpos,

| os colores de |las cosas dentro del 6mmi bus, el aire que todos respiran
sus m smos cuerpos, etc., etc., todo eso es exhumani dad pura. Pero nada
de eso se ve, nadie o ve. Todos, en el fondo, perciben y toman en cuenta
lo msm: la trama cultural, el recubrimento humanificado de cuanto hay
all'i.
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Esa trama fortisim de costunbres y conportam entos "nornal es" acaba
convirtiéndose en objetividad que se hace natural para todos. Por eso
msnmo es lo Unico que el honbre percibe; y es asi que no se da cuenta
para nada de | a existencia de un segundo plano, de nucha mayor hondura:
el fondo exhumano que da sustento y apoyo a esa caparazon cul tural donde
transcurre |la cotidi anei dad.

Es asi cono el honbre corriente, humani ficado al maxi nmo sin darse cuenta
vive sin ver ese fondo exhumano; y eso quiere decir que para él ninguna
exhumani dad exi ste efectivanmente, no cuenta en ningun sentido visceral; o
sea que ese honbre vive atrapado por su cultura anbiente, que opera en é
conpb una costra que le vedara |Ilegar al otro plano mas de fondo, para e
cual es literal mente ciego.

Ronper esa costra reinante es peligrosisino. Equivale a atentar contra |lo
que es de aceptaci 6n comin en una cultura determ nada, y por lo tanto
desafiarla frontal mente. Puede pagarse caro, generar un rechazo que
conduzca al exilio cultural o la Iocura.

8. ¢(Puede haber una cultura de base ex-humana?

¢(Estéa bien que el plano cultural oculte por conpleto al plano exhumano,
conp hoy ocurre; o peor aun, que |lo sepulte de hecho? ;Cono debe ser la
rel aci 6n entre anbos pl anos?

Pi enso que en una situaci 6n ideal, el honbre tendria que asentarse sobre
| a exhumanidad de o real. A partir de alli, crear una cultura que
contenpl ara ese fondo exhunmano; o sea que esa cultura se fuera haciendo y
nodel ando a partir y en funci6n de |a exhumani dad que esta en | a base de
t oda experienci a.

No me doy cuenta de cual seria el resultado, cénp podrian concertarse
anmbos pl anos; o sea, cono |a exhumanidad iria nodelando la "costra"
cultural a que daria lugar. Pienso que ya se encontraria la forma, una
vez que el honbre hiciera pie en |la exhumani dad necesaria. Y en tal caso
no habria peligro de exilio o de |locura, porque ese plano exhumano de
cual se partiera, seria comin a todos.

Pero el problema se presenta ahora, en esta cultura de |la que fornp parte
y que ignora en absoluto (con las tripas) |la vivencia de exhumani dad:
céno podré hacer para destrozar esa costra y bajar hasta el fondo
exhumano que nadie |l eva visceralizado. Y eso sin ronper gravenente con
m entorno cultural..

De todos nodos, una cosa tengo clara: yo no puedo prescindir de la
cultura a la que pertenezco y que nme formd. Y esto viene a conplicarne
aun mas el problema, porque no resultara nada facil conpaginar |a
experiencia de | a exhumani dad en | a que debo basarme, con |a necesidad de
vivir en una cultura que, en el plano visceral, ignora | o exhumano por
entero.
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En suma, tengo que servir a la vez a dos sefiores: |a exhumani dad, por ser
el obligado eje central del vivir humano; y la cultura anmbiente, para no
perder contacto Gtil con m s congéneres..

9. El hombre ha confiscado | o ex-humano.

Se podria afirmar -exagerando un tanto- que el honmbre ha term nado por
confiscar | o no-humano. Trataré de explicar qué quiero decir con esto. La
historia de |a humani dad podria ser vista conp el relato de las distintas
peri peci as que fueron sucedi éndose en la relacié6n entre lo humano y |l o
no- humano a lo largo de los siglos. O tanbi én podria decirlo asi: de qué
di ferentes maneras el honbre pensé y sintid | o no-humano (sobre todo
sintid), y conmp se vio a si msnmo frente a | a exhunmani dad.

Podenmps suponer que en el origen fue el terror. Para el honbre primtivo,
I a natural eza se presentaria conop un anbito desconocido y hostil, que e
débil ser humano estaba incapacitado para manejar y del que recibia
amenazas y peligros constantes. S6lo le era dado defenderse para poder
subsi stir.

En ese extensisino periodo del pasado humano, la "fuerza" de la
confrontaci 6n estuvo abrunmadoranente del |ado de | o no-humano.

Pero luego, |as sucesivas civilizaciones fueron nmuy |entanente haci endo
variar esa relaci6n adversa. Una civilizaci6n no es otra cosa, en
definitiva, que una manera peculiar de resolver el hombre su relacio6n con
| 0 no-humano. Cuanto mas progresan | os conocimentos y | os recursos
tecnol 6gicos, e es mas facil al honbre enfrentarse a | a exhunani dad:
ponerla a raya, conjurar sus riesgos, plegarla por fin a sus necesi dades
y metas.

Es asi conmo en los Gltinps cinco siglos, y particularnmente en | os dos
ultinmos, la humanidad Ilegd a sentirse dom nadora -si no duefia- de |la
natural eza. Se enbriag6 casi literalnente con sus adel antos en el saber y
sus avances tecnol 6gi cos, hasta el punto de term nar creyéndose ano y
sefior del orden natural

Podria decirse que en nuestro siglo XX, la relacién se invirtié: ahora e
honbre siente que en esa sorda confrontaci 6n entre o humano y | o no-
humano, | a "fuerza" se ha puesto de nuestro |ado. Es en ese sentido que
anot aba al principio que | o humano acabd confiscando | o no- humano en su
provecho. (O asi lo Ilegb a creer el sienpre presuntuoso honbre).

10. Eis y el sentimento de | o ex-humano.

Esa confrontaci 6n entre | as dos areas (humana y ex-humana) de |a
realidad, partid sin duda de un sentimento tal vez no fornul ado
expresanente, pero que inper6 en el anino del honbre a lo largo de |os
siglos: lo no-humano es esenci al nente heterogéneo de nosotros; realidad
aj ena, enigmatica e inconprensible, de |a que debenpbs preservarnos y a la
que hay que mantener a raya porque busca nuestra destrucci6n. En e

fondo, es la antiquisinm vivencia del honbre prinmtivo, que nunca



desapareci 6 del todo y que subyace aun hoy, aunque escondida, en |os
subsuel os del honbre noderno.

Pero Eis nos dice otra cosa nmuy distinta: o humano y | 0o no-humano no son
en absol uto heterogéneos. ¢(Cono habrian de serlo, si |os dos son Eis?
Humani dad y exhumani dad se hal |l an consust anci ados por su comin rai ganbre
en la figura de Eis, que los identifica y concierta. La tal conpetencia
no existe, la hostilidad de fondo tanpoco. No hay ajenidad, no son
adversarios ni extranjeros. Al nmenos en el plano fundanmental y de fondo,
el que Ilamaria "plano esencial", que diferencio -conp después se vera-
del que Ilanmno "plano incidental", mAs coyuntural y de superficie, donde
transcurre el diario vivir.

Ciertamente, del medio externo pueden || egarnos dafios, al gunos terribles.
¢Cono i magi nar, entonces, una relaci én arndnica entre el honbre y ese
medi o anenazador? Pero es que debenps tener sienpre presente que |as

di ferencias, | os choques entre anbos, pueden darse Unicamente en el plano
i nci dent al

Y recordar al misnp tienpo | o que ya sefialaré in extenso mas adel ante

qgue ni nguno de esos nales de la incidentalidad es irrenediable y que estéa
en manos del hombre conjurarlos, si pone en juego sus saberes,

capaci dades y recursos necesari os. Son mal es propios de un funci onam ento
en el que Eis no interviene ni tiene por qué intervenir desde que e
honbre por si sol o puede conjurarlos o corregirlos.

En canbi o, en un plano de fondo hay un inpul so erético reciproco,
entroncado con Ei s, que vincula a | o humano con | o exhumano en una
identificaci én definitiva.

Esa identidad de fondo entre honbre y no-honbre podria traducirse en una
formul a extremada, que debiera presidir nuestro sentimento frente a
uni verso: el honbre es el no-hombre; | o no-humano es | o humano.

11. El honbre pre-histérico y el honbre de hoy.

Una altinma acotaci 6n en torno a este tema. Es curioso observar que e
honbre del siglo XX va a reproducir -o esta reproduciendo ya- la nmism
situaci 6n ante | o no-humano que enfrentara el honbre prehistdérico, s

bi en anplificadisim. Hoy, al |lanzarse hcia el universo, al salirse de su
"casita" planetaria, va a encontrarse con una realidad que ni conoce n
domi na.

El primtivo tuvo que vérselas con un entorno desconoci do y enignmati co,
al que sintio6 hostil. Hoy, basta observar c6no estén encaradas tantas
fabulas de ciencia ficcién, para darse cuenta de que ese sentinento de
aj enidad, riesgo y anenaza siguen funci onando en esta hora en que e
honmbre va a encontrarse otra vez con un universo del que nada sabe y que
| o desborda.

O sea que vol veremps a estar tan | ejos hoy conp entonces de un

sentimento de afinidad con el cosnbos. O si se quiere: en esa absurda
conpetencia entre | o humano y | o no-humano, sentinos hoy que |a bal anza
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vuelve a inclinarse hacia el platillo de | o no-humano. Y entonces, en
estas condi ci ones de neo-terror que parecen advenir, ¢conmo hablarle a

honbre de m snmidad o de fusién erética con lo que no es él? Malos tienpos
-al parecer- para Eis.
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PARA SER HOMBRE, SALI RSE DE LO HUMANO

No puede ser nas desnedida |la presencia y el peso de |os asuntos humanos
en nuestro funcionamento interior, al punto de que no nos permten ver
nada mas all & de su horizonte. Los temas humanos nos invaden, nos

asedi an, nos reclaman hora a hora, y literal mente ocupan de manera
exclusivista nuestro tienpo interno y nuestras energias todas.

Para peor, el mundo humano se nos viene invasoranmente encim tal conp es
hoy: |l eno de anputaciones y deformaci ones que | o hacen | amentable en
tantos aspectos. Y asi correnmps el riesgo de que esa visioOn negativa se
proyecte indebi danente sobre | a i magen que debenos hacernos de Eis, y le
atri buyanos a ésta negativi dades que no son suyas.

Por eso hay que ronper ese anillo engafioso que nos rodea, ese circulo de
def orm dad que es meranmente humano, no de Eis. Reci én entonces nos sera
posi bl e verla resplandecer tal cual es, y se nos aparecera con sus rasgos
form dabl es, desl unbradores, nmodelo final hacia el cual tender el honbre,
si aspira a serlo de verdad al guna vez.

Conp acabo de dejar observado, vivir segun Eis quiere decir, entre nuchas
otras cosas, acercarme cada vez mas a | o no hunano e inpregnarne de ell o,
o penetrarlo a fondo. Pero cuando pienso esto, ne aparece a veces una
fuerza que no ne conocia, 0 que no habia sabido nedir con exactitud.

Conprendo que inpregnarne de | o no humano supone un contacto mnuy
visceral, incluso muy material, con el cosnos; y alli es donde ne aparece
una resistencia fortisima: el contacto carnal con el universo me produce
rechazo, y yo no lo sabia. Es conp si nme dijera: "El cosnps estd muy bien
para ser leido en los libros o visto en fotos, o contenplado a través de
vidrio de una ventana”

Y es |l o que he estado haciendo en m vida en buena nedida: tocar al nundo
| o menos posible, no restregarnme con él, contenplarlo de lejos, nmeditarlo
0 poetizarlo, pero no "enchastrarme con su salsa", | o que parece
repugnar ne.

Por o tanto, tengo que ronper el vidrio de | a ventana, salirne hacia
afuera y hundir |os brazos hasta el codo en el seno del cosnpbs. Si no, ne
condeno a la esterilidad, ya que el cosnmps es Eis y sus entidades | o son
no menos. De nopdo que | a asepsia ante el cosnps es |lo contrario de Eis,

I a manera segurisima de privarnos de ella.

Est o supone ronper para sienpre con |a patol 6gica relaci6n con el cosnos
que mantuve hasta aqui. A causa de esa mani atica asepsia que ne hizo
rechazar al mundo, nmis sentidos se han desarroll ado pobrenente, todos sin
excepci 6n (cono si ne hubiera dicho a mi msnmo: "Ya que | os sentidos son
| os accesos al contorno repudiado, ¢no es nejor cerrarlos?"...).

Pero sucede que ahora, para m, |los sentidos son -ya | o decia- nuestras
primeras ventanas hacia Eis, un hernosisino instrumento de comuni 6n con
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el contorno. No puedo perderlos, dejar que sigan derivando desvai danente
por encima y por fuera del cosnos.

Sél o de un nodo podré "nejorarlos": aceptando de una buena vez al cosnos,
bellisima figura de Eis, y yendo a sumergirne en ella a través de |os
sentidos, precisanente. jEntonces si que se afinaréan, y asi recuperarén
su luz necesari al

¢Pero de donde sal e ese rechazo que o externo me produce a veces? (¢A m
solo, o a la percepci 6n humana en general ?).

Pi enso que nuestra relaci6n con el contorno no se presenta tan

transparente conmp nos gustaria imaginar. Es conp si |l evaranns un
conflicto oscuro, no sienpre confesado, con | os tres reinos que conmponen
el contorno (aninmal, vegetal, inaninmado).

Lo mas que henps sabi do hacer con ellos -y acaso conp habil escapatori a-
fue fundar una especie de "coexistencia pacifica" basada en un recurso
qui zas eficaz: instrunmentalizar esos nmundos, ponerlos a nuestro servicio,
segun antes anoté.

Pero si de gol pe despoj aranps a esos reinos de su caracter instrunenta
(tan tranquilizador), ¢conmo |os verianps; y sobre todo, cénmo nos

rel aci onarianps con ellos? Quedarianpbs conp en seco, enfrentados
crudamente al puro "estar ahi" de plantas, aninmales y objetos

i nani mados.

Y entonces se nos plantearia inesquivablemente la cuestiédn temble, la
que tanto nos inquieta: ¢qué relaci 6n tenenmps nosotros, |os honbres, con
esos reinos? ¢son nuestros afines o nuestros extranjeros? (¢o anbos...?).
Y entonces, al no saber responder, quizas nos gane una sensaci 6n

i nqui etante, cuestionadora, conop un nalestar de fondo.

A veces nme pregunto si la razén secreta de ese rechazo no residird en que
oscurament e descubrinos en lo animal, en |lo vegetal, en |o inanimdo,
al go asi conp un nodo de | o humano que en el fondo de nosotros m snpbs
consi der anos degradado, inferiorizado. Esos reinos quizas nos hablen de
un mas atras inquietante, un mas abajo que alude a nuestro origen abisal
a raices nuy béasicas que no querenps reconocer conp nuestras. Nos
retrotraen a una condicio6n previa y que creenos inferior, por la que
habr i anbs pasado hace nmucho, y que sentinpos degradante en conparaci é6n con
el estatuto para nosotros privilegiado de |la condici 6n humana.

O acaso juegue tanbi én el pavor netafisico que nos provoca lo Oro, ese
Al go que ahi esta, fuera y al margen de nosotros, eso que no control anos,
que permanece y actla por su exclusiva cuenta, sin contar con nosotros,
sin pedirnos perm so, y que no es por lo tanto obra nuestra, atestiguando
que el centro de gravedad de |lo Real no reside en | o Humano, conp

i ngenuanment e qui si éranps (o creenps), sino en lo Oro, ese Oro

m sterioso, inexplicable y pavorosanente auténono.
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Y al ver en lo externo reflejados nuestros origenes oscuros, nos cuesta
reconciliarnos con nuestra natural eza, que tiene el mal gusto de provenir
de tales "pisos de abajo" sin reconocer |la "marcha ascensional” en que
esta enpefiada nuestra "glori osa" especie. jNos habianps propuesto

sepul tar para sienpre nuestras raices renotas, y resulta que alli
reaparecen, en el espejo de |o externo!

Pero yo iria todavia un poco mas lejos y diria que no es el pasado, e
origen, |o que intentanps desconocer, sino tanmbién nuestro presente:
pretendenos ignorar que ahora m snop sonos, en rigor, animal y planta e

i nani mdo, y que el honbre en ningln nonmento dej6 de serlo. Y esto es asi
aungque nos repugne, nos rechace y avergilence esta geneal ogia de |a que
qui si éranmps prescindir desde nuestra ponposa altivez de "seres

superiores" que se creen en el fondo | os anpbs absol utos de | a creaci 6n

Yo pienso todo lo contrario: que para un entendimento de |o que es e
honbre segln la oOptica de Eis, es indispensable estar nuy firnmes en esa
filiacion animal, vegetal e inaninmada de nuestra condici 6n. Ser honbre
segun Eis quiere decir ser animal, ser planta y ser inaninmado todo a la
vez, pero ademas hoy m snp -no en edades renptas-, y cargar
orgul | osanente con esa geneal ogia que nos liga de nodo venturoso a todo
el resto de |a Realidad. Ser hombre es, a la vez, ser... todo |o otro.
Sél o asi, en ese "todo lo otro" -tanto el originario cono el actual -,
cristaliza la plena natural eza humana; y sélo asi ésta se hace Eis.

EL NUEVO PUESTO DEL HOVBRE EN EL COSMOS

Repasenps, antes que nada, | o que he nobstrado en | os capitul os
anteriores. Diria que lo prinero que tendrianps que trabajarnos a fondo
en el plano consciente, es el concepto de que o mas inportante que le
pasa al honbre esta por fuera de | o humano; que hay "otra cosa" que no es
o humano, y que en esa "otra cosa" reside el peso capital de |o que nos
ocurre.

Esta noci 6n, que parece el colnmo de |a obviedad, no o es tanto s
pensanps que este nodo de ver no forma parte del cuerpo central de ideas
y visiones sobre |as que reposa el mirar del honbre occidental. Pienso
que éste se halla inmerso en |la noci6n de que |o humano es, no s6lo "lo

27



mas i nportante”, sino -aln mas que eso- | o Unico que existe. Esto merece
acl araci 6n.

Parece real mente excesivo adjudicarle al honbre occidental senejante

m opia, pero debo aclarar que no nme estoy refiriendo a | o que el honbre
di stingue con su mente, sino a lo que el honbre vivencia con su entrafia
(distincion fundamental). Por cierto, el hombre occidental "sabe" (menta
o intelectual mente) que hay un "otro que | o humano" al que los mas Il aman
Dios, mentras que otros (si no son religiosos) referiran a la idea de
Todo, de Uno, de universo, de natural eza, de cosnpbs, etc. Pero asi es
céno ve la nmente, no céno funcionan | as entrafas.

Para las "visceras" del honbre actual, ni Dios ni la naturaleza ni e

uni verso, etc., es |o que pesa mas: en | o entrafabl e del honbre
occidental (aln del que profesa alguna religién o del que practica al guna
ciencia), no hay "honbre" y "extra-honbre": 1o (nico que existe es |lo
humano; y para todos nosotros tal es la naturalidad en | a que vanos
sumer gi dos, al punto de que ya ni notanpos esta postura.

Ella tuvo su origen, al parecer, en la cultura griega, pero se acentula
con enorme fuerza en un nonento preciso de |la historia: el Renacim ento,
y a partir de alli se aduefia de | a visién del honbre occi dental

i nstal andose en su centro misnmp. Es cuando | o humano pasa a ocupar e

[ ugar prinordial y hegenmdnico que habia tenido Dios en |a Edad Media; vy
ocurre asi porque advienen al centro del escenario histérico nuevos
honmbres de nentalidad nmercantil (financistas, industriales,
comerciantes), para quienes lo principal es |lo humano, el honbre

dom nando | a naturaleza, a fin de poner a ésta al servicio de sus
gananci as, ya que el lucro constituye el notor prinordial de esta
nment al i dad que entonces se vuel ve predoni nante.

O sea que hace cinco siglos justos que para el honbre occidental no hay
otra cosa que |lo humano, y ése es el escenario y el canpo exclusivo donde
desarrolla su accionar. Creo que el signo de la actual hora histérica es
derogar esta aberraci 6n, y hacer que el honbre vuelva a "sentir" (con |as
tripas) que hay algo que esta por encima y por fuera de | o humano, y que
tal es | o prinordial

Este pasar al honmbre a un segundo pl ano; este supeditarlo a algo que no
es humano y que estéa por encima y por fuera de él, no significa de

ni ngan nmodo convertirlo en un paria ni condenarlo a una tota

i ncomuni caci 6n con el resto de la realidad. Quizas sea una tentaci 6n un
poco norbosa verlo conp una especi e de naufrago perdido en una i nnensi dad
gue le es ajena, heroico solitario en un cosnos que no | o acoge ni lo
acepta

No es asi comp lo siento yo. Porque ese "Otro" no humano, superior a
honmbre, y central, y rector, no debe ser visto conp ajeno y extranjero a
I a condici 6n humana. Lejos de eso. Esa entidad suprema -no inporta céono
se la |lanme-, que estéa por fuera y por encinma de | o humano, contiene en
si todas |l as condiciones inmagi nables, incluida por tanto |la humana, de
nodo que ésta le es profundanente afin
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Por tanto, tanpoco el hecho de reconocer que ese "Qtiro" estéa por encinm
de 1o humano, que lo rige y o condiciona, tiene por qué dismnuirnos o
hacernos creer que sonps escl avos sonetidos a un poder tiranico que nos
apl asta, o cosa por el estilo. Todo | o contrario: nuestra esencia

i dentidad con Eis nos eleva y nos dignifica, nos hace participar de su
condi ci 6n suprema. jEstanbs mas altos que nunca!

De todos nodos, | o que si es cierto es que pasa a haber un despl azam ento
de o humano en m jerarquizacion interior: deja de ser |lo Unico, y por
lo tanto lo principal. Ahora lo principal va a ser |o extra-humano; Eis
en m caso. ¢Significa esto que | o humano debe desaparecer de m panorama
mental, opacado por Eis? Y si no desaparecer, ¢al nmenos si jugar un pape
nmuy secundario, o subsidiario del que desenpefiara Ei s? ¢l o que debo hacer
ahora es borrar al hombre y poner en su misno lugar a Eis? ¢vivir con la
atenci 6n y los sentimentos puestos exclusivanente en | os asuntos de Eis?
Yo contestaria que si y que no.

Digo "si" porque evidentemente el foco de mi vivir pasa a Ei s, sin duda;
o nmejor: no s6lo a Eis, sino a m "romance con Eis" (que no es | o m sno).
Ese "romance" tiene que ser desde ahora m tema principalisinp, el que
ocupe el centro de m atenci 6n existencial en todo nonento.

Pero al lado de este "si", me apuro a agregar un "no", porque no es que

| o humano desaparezca de m vision interior, y desde ahora nme lo saltee,
dedi candone exclusivamente a Eis y al romance con ella. Esa exclusién de
| o humano seria inposible. En efecto, o humano viene a neterse en m
panorama vital por |los mhs variados |ados, lo quiera o no. Pero no sélo a
net erse: ademas pasa a ocupar |os planos mas destacados en m s asuntos
interiores. ¢Por qué?

Primero, porque | o humano no es otra cosa que un vasto territorio de Eis.
No esta fuera de Eis ni separado de ella: la integray se halla

m sm ficado con Eis desde la raiz nmisma. Para decirlo con mayor
precisién: |o humano ES propianmente Eis, una de las tantisimas versiones
particul ares de Eis. De tal npodo, cuando hablo de vivir m "romance" con
Ei s, estoy dando por inplicito que en ese romance esta abarcado e

honbre, y que voy a tener por lo tanto con |o humano un | azo erético-
religioso de | a maxi ma profundi dad.

Segundo -y tal conp decia poco antes-: Ei s contiene todas |as condiciones
i magi nabl es. Por | o tanto, contiene tanbién [a humana. De nodo que
entabl ar un nexo con Eis, es entablarlo de hecho con | o humano m sno.

Pero ademas, | o humano es conp m "bando" fundanental; yo no ando solo en
el universo: soy un menbro de lo humano, y por lo tanto | o que | e pase a
o humano nme pasa a ni. Lo humano es m filiacién prinordial, m

i denti dad mas entrafiable. Su destino es m destino, su peripecia es m
peri peci a.

Y por altinmo, o humano es m instrunmento de vivir: yo no puedo

rel aci onarme con Eis si no es con |os | enguajes del hombre y con | as
herram entas de ser que | o humano ha puesto en ni. Cual qui er paso que dé,
cual qui er acto que realice, se haran nediante el enpleo del herranenta
humano, Gnico que poseo.
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Resum endo: debo organizarne interiormente a partir de un "Otro"
fundanmental, que es Eis, la cual ocupara el centro de m vivir,
situandose por enci ma de todo; pero una Eis frente a la cual no debo
sentir al honbre ni al yo comp inferiores, y a |la que debo acercarne
excl usi vanent e desde el doble particularism del horizonte humano y de
| as peculiari dades incanjeables que | e han sido dadas a m ser

TRANSFORMARNGOS EN. .. EL UNI VERSO

Para una concepci 6n basada en Ei s, hay una di mensi 6n de cada i ndi vi duo
que se juega fuera de | o Humano, en estrecha conexi 6n con | as cosas de
mundo y con el nundo misnmo. Ello, por supuesto, nos comuni ca de nodo

i nnediato y visceral con todo |o que no es el honbre. Pero no estanos
acostunbrados a este conmercio y a este di alogo con o no hunano, que
resulta tan extrafo a todas |as culturas conocidas (al nenos |as
occi dent al es) .

Vivir, para quien se siente en conexi 6n fundanental con Eis, es marchar
haci a todas | as cosas, procurando entablar con ellas el dialogo més
profundo y entrafabl e posible. Es un "habl arse" de natural eza
esenci al mente erd6tica, un di alogo de raiz, de cosa a cosa, que en este
caso quiere decir tanbién de Eis a Eis. Tan hondo ha de ser ese

rel aci onam ento, que bien podria hablarse de fusion entre |las dos
natural ezas, si no de trasvasam ento de identidades.

Después de todo, el anor, todo anor, es eso: inpulso ardoroso a

i ncorporarse la condicién del amado y hacerse uno con él. Para quien esta
de veras "tomado" por el anor a Eis, se trata de correr hacia el universo
m snmo, hacia todo | o demAs, y procurar incorporarlo a su ser. Y esto no
parece ningun inposible si pensanps que, gracias a Eis, existe una

i dentidad conpleta y total de natural ezas entre todas | as cosas.

De otro mpdo: Eis y el yo, Eis y cada cosa, constituyen un "msnp". Y eso
a pesar de tantisims diferencias conmp nos saltan a |la vista cuando
reparanmos en | as cosas con |las que convivinms. Pero esas diferencias



operan en el plano de |los particularisnms de |as cosas y | os seres,

m entras que en su esencialidad esas cosas y esos seres son Eis msm y
Eis entera, |o que genera entre ellas una identidad de fondo, una
verdadera m sm dad.

O sea: todo |l o que adviene al ser, desde el preciso nonmento en que
adviene, es Eis entera pero a |a vez particul ari zada, dualidad

evi dentenmente magi ca de |l a que todos participanps. Lo que nos diferencia
a seres y cosas es |l o particularizado de cada cual; esto es, lo |Ilamado a
caducar, a diluirse en ocasion de la nuerte. Pero la Eis entera sigue en
pie, |liberada ya de cual quier particul aridad, que ha dejado de necesitar
y esa presencia de Eis en todas |las cosas es |0 que tan entrafabl emente
nos une.

De tal suerte, en un plano profundo yo soy lo msnp que cada cosa: uno y
otro sonps Eis y alli nada nos diferencia. Si se quiere, habra dos

enti dades distintas, dos "uni dades", pero constituyendo un "msm"; 0 a
la inversa: esas dos entidades son "m snmas", pero a la vez estan

di ferenci adas. Tal es |a dualidad normal de todo anor, de cual quier anor,
i ncluido el anor humano (sobre todo el anor humano): | os dos polos tienen
gue ser diferentes, pero pueden arnoni zarse porque hay una "m smi dad" que
esta trabajando en el fondo, creando un terreno fértil, sustentando |os
novi m ent os de anbas afectividades y acordandol as. La m sm dad capaz de
arnoni zar en profundidad a todas |as cosas es Eis.

De nmodo que este proceso de mismficaciéon erética del yo con... todo lo
demas, esta en la base msma del vivir basado en Eis. Puesto que sonos,
desde que sonpbs, ya tenenobs una msmficaci 6n de origen, de raiz, con
todo I o que existe; pero esa msmficaci 6n puede ser enriquecida,

al i ment ada por nosotros, en sucesivos actos de acercanmi ento e
identificaci én er6ticos. Y eso sera vivir: crecer en msmficacioén
erotica con todo | o que es.

Cabria en este punto una particul ar indagaci 6n: ¢céno entender con toda
exactitud esa necanica de msmficaci 6n? ¢Es un "parecerse a", un
"transformarse en" o un "fusionarse con"? Parece un bizantini sno
preguntarse esto con tal grado de natizaci 6n, pero no creo que |l o sea.

Enpi ezo por descartar, obvianente, el "parecerse a", porque salta a la
vista que el proceso de mismficacidn entre el yo y otra cosa es nucho
mas profundo que una nera senejanza.

En canbi o, durante mucho tienpo me senti fascinado por el "transformarne
en". Resulta dificil explicarlo, pero sienpre experinenté una secreta
atracci 6n por ese pasar a ser otra cosa, por explorar el ser de otros
domi ni os, de otros reinos que no fueran el humano. Y entonces no ne costé
nada hacer de la msmficacion una transformacién lisa y I1lana.

Creo, sin enbargo, que habria que abandonar |a noci én de "transformarne
en", por seductora que ne resulte. Porque en ningln caso se trata

propi amente de una transformaci 6n. "Transformarnme en" vendria a ser
sinénino de pasar a ser otra cosa y dejar de ser yo. Pero ni siquiera en
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| a Supravida se deja de ser yo. Eso es inposible; y si fuera posible, no

seria deseable: jqué es eso de apearse del yo, de dejar de ser el que uno
es! La sola idea ne producia, al msnp tienpo que fascinaci édn, un oscuro

rechazo que me hacia replegar y cerrarme sobre ni msnpo, en un gesto cas

defensivo, conmp si tem era desaparecer..

En canbi o ne parece mas ajustado (y nenos tem ble) el concepto de
"fusionarme con". En la fusién con algo, el yo no desaparece en ningln
nonent o: queda i nbri cado, adosado, identificado con el otro. Es, por lo
demas, exactamente lo que ocurrira en la Supravida: el yo no se diluira,
no desaparecera, sino que, al contrario, alcanzaréa su cim al volverse
integro Eis msnmm; pero no en el sentido de una sustitucion, de una
desaparici 6n del yo, sino de una identidad perfecta de |as dos

natural ezas, sin pérdida alguna: el yo esta ahi y seguira estando sienpre
conp tal yo. (Lo venobs hasta en el térmno yo/Eis, donde |a palabra "Yo"
no ha desapareci do).

En todo caso, es posible admitir que todo "fusionarnme con" inplica en

al gan grado un cierto "transformarne en". Yo no puedo fusionarne con otra
cosa sin asumr en ni algo, o nucho, de su naturaleza. Yo dejo de ser e
nM snmo que antes era, pero no por supresion sino por enriquecimento:
ahora pasé a ser el yo anterior sumado a algo del otro que se ne

i ncor por 6.

En fin, vivir en funcidn de Eis significa vivir fusionandome erdéticanmente
con todas | as cosas posibles, msmficandome con ellas, conp una forma
i ncesante de ganar y ganar mas Eis.

Para term nar, y ahora que | o pienso nmejor, es posible que ocurran |as
tres cosas a la vez: "ne voy pareci endo" cada vez mas a |l as cosas con |as
que ne misnmfico;, "me fusiono" sin cesar con ellas... y en buena nedida
tanbi én "me transfornmo en" ellas. (Y asi ne las arregl é para volver a

sal var la transformaci 6n! No hay duda: no quiero renunci ar por nada de
nundo a m antigua y denencial vocaci 6n de transformarne al gun dia... en
el universo msno!).

CUANDO UN YO DESCUBRE QUE EL ES EL TODO. ..

El sentir que yo soy el Todo precipita canmbios de |a mayor inportancia.
Por o pronto, diria que se ne viene encima, con una fuerza enornme, e
sentido magico de la realidad. Porque s6lo un acto de magi a genui na puede
producir ese efecto extrafiisino de que una entidad particul ar pueda ser

al msnmo tienpo el Todo, de que m yo infinmo y peculiarisinm pueda ser
sin contradiccio6n Eis.
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La razoén, la |dgica, el buen sentido, saltan hechos aficos. S6lo un |oco
o un delirante puede sostener tamafia aberraci 6n, que contradi ce desde |a
base el orden racional en el que vanpbs asentados. Sé6lo si se acude a la
magia, a la fantasia, a la invenci 6n poética, se podra aceptar senejante
di sparate, desprovisto del mas nini no fundanento.

Reci én ahora, cuando estas vivenci as enpi ezan a noverse con fuerza,
advierto no sin alarma hasta qué punto estoy encuadrado y tirani zado por
la 6ptica racionalista. No s6lo yo, naturalnente: todo el honbre noderno,
el de los uUltinmos siglos (y el de nmuchos otros siglos tanbién). La

raci onalidad ha term nado formandonos un rigurosisino corset, que tiene
encar cel ados todos nuestros pensam entos y Vvivenci as.

Pero ahora resulta que no ne puedo andar con vueltas: tengo que dinamtar
ese nmuro que me envuelve y me ahoga. Y eso porque la magia esta en e
punto de partida, en la médula m sna de | o que veo y siento. Por ejenplo
ahi: en ese "yo soy el Todo", que huele bastante a delirio mistico, y por
ahi a manicom o, aunque no ne refiera, claro esta, unicamente al yo mio,
sino a cada cosa, sin excepci 6n al guna, ya que cada cosa, cada ser, es e
Todo misnp (magia o di sparate mnediante).

"Yo soy el Todo": ah, oigo los gritos que pega la razén, su justisim

i ndi gnaci 6n [ 6gica. ¢A quién se |le ocurre? ¢COomo un Todo, un Todi si no,
puede estar metido en una singul aridad, disfrazado tan canpante de cosa
concreta y una? ¢Donde se vio desbarre igual?

A la razén le doy, si, toda la razén. Ala légica, toda la |d6gica. Pero
sucede que yo soy bicho magico. Me encanta ese sentimento de que cada
si ngul ari dad sea un Todo: yo, un Todo; usted, un Todo; aquél, un todo;
este otro, un Todo. Para col nb de escandal o, sienpre se trata del msno
Todo... Llamenos al nmanicom o. No sea cosa que | os | ocos term nen

despl azando a los cultores de Mamd Razén, vy |la humani dad acabe sus dias
en nedi o de un desconunal aquelarre (lo que a lo nejor no seria tan de

| anentar).

El hecho de haberme convertido en Eis o en el Todo/Uno en versio6n
particular, ¢ne permte vivenciar de al guna manera |la condicién de Eis no
particul ari zada? ¢O estoy conp encasillado en m particularidad, sin

posi bilidad de salirne de ella y renontarne hasta atisbar |la condicion de
Ei s?

Sobre esto no tengo duda: a pesar de la particularidad en |a que estoy
"encerrado", desde alli se divisa y se siente la natural eza no
particul ari zada de Eis. Tal vez no nme pueda aduefiar pl enanente de ella
conpb si ya hubiera trascendido m particularizaci6n: eso ocurrira

Uni canente en |la Supravida; pero al nenos "respiro"” el aire de Eis no
particul ari zada, la toco con | os dedos cuando nenos (para decirlo en
térm nos algo netafdricos), o se me pesenta con nitidez a los ojos de la
sensi bi |l i dad, aunque sin poder inplantarme del todo en ella.

Pero este vislunbre, este mrarla desde cierta "distancia", diganos asi,
me produce de todas maneras efectos interiores que no nme parecen nada
nenores. Por o pronto, me permite tener un anticipo nuy vivido de |o que
serda un dia volverne Eis ya sin ninguna particularizaci é6n. Y aseguro que



ese anticipo resulta extraordinarianmente estinulante, "abre fuertenente
el apetito" en cuanto a lo que sera el estado de Supravida, y eso msnp
enmpuj a con notable fuerza |l a voluntad de hacerne cada vez mas Eis.

Aqui podria presentarse un riesgo que hay que sortear. El hecho de que
esta experiencia "me dé nuchas ganas" de volverme Eis ya no
particul ari zada, podria tener conp consecuenci a que yo, inpaciente por
al canzar ese estado, descuidara cada vez mas nmi particularidad y nme
pusiera a cultivar esos contactos directos con Eis.

Lo que no puedo ol vidar, sin enbargo, es que no se |lega a Ei s apagando o
sosl ayando m particularidad sino al revés: acentuandola y
desarrol |l andol a todo | o que pueda. O sea: debo recordar que a Eis |legaré
pl enanente en el colnmo de m particularidad, en el apice de o que nme ha
tocado ser.

De nmodo que esas "ganas" de irnme a Eis deben volcarnme hacia m
particul ari dad con nmucha mayor fuerza. Lo nas obvio pareceria lo
contrario: ponerme mas "nistico", lanzarme a una vivencia de tipo
contenpl ativo, despegarne de m particularidad y asi "elevarme" hacia |l a
Ei s desparticularizada. Pero si hago eso, justanente, haré al revés de
| o que tengo que hacer

Y m respuesta no debe ser sdlo ahondar en m particularidad, sino
tanbi én sunergirme mas y mas en el mundo: al revés de | o que pareceria
sugerir la experiencia mistica habitual. En efecto, ésta reconendaria mas
bien darle | a espalda al mundo -que es, después de todo, el reino de la
particul aridad- y lanzarme a una vivencia contenpl ativa de Eis no
particul ari zada. Sin enbargo es con el nundo, sunergi éndone en él, conp
puedo |l evar hasta sus maxinmps a m particularidad y asi conpletar la
vivencia definitiva de Eis.

Pero | os canbi os no term nan aca. Consigno otros:

Ser Eis misma nme aporta una dignidad y una grandi osi dad que jamas habia
teni do. Pues no es juguete | o que soy ahora: no ya un ejenplar pequeiito
de | o humano, uno entre nmiles de mllones, sino... el Todo y el Uno, nada
nenos. Esta es m nueva identidad; asi ne |Ilanmp desde ahora.

Me he convertido en "personaj e sagrado”, ya que Eis me inpregna de su
sacralidad. Yo hasta aqui he sido neranente un tipito civil y profano. M
di gni dad podria venirme en todo caso de... m éxito intelectual. Ahora ne
vi ene de esa "novedad" que ne resulta conmpovedora: haberne revesti do de

| a sacralidad de Eis.

Todo, el mundo entero, cada cosa y cada criatura, gracias a su nueva

em nencia de ser Eis, se ha hecho reverenci able. Nada es inferior a nada;
hasta |la mas minascul a parcela de realidad estd dotada de sacralidad/Eis,
que la sitia en la mas alta cunbre

Todo, por lo tanto, debe ser preservado y querido, asi conp yo debo ser
querido y preservado. Hay que tender a que el nmundo se convierta al gin



dia en un tejido de reciprocos quereres y preservaci ones, del que nada
guede excl ui do.

Las activi dades concretas que uno desarrolle pasan a ser secundarias: lo
principal es ese reverenciar a Eis, alas cosas y a mi msno. Tal m
nueva "profesi6n", a la que debo entregarne con ms fuerzas nejores: dia
y noche viviendo en |la suprema di gni dad de ser sagradanente Eis,
respirando el privilegio de esta nueva identidad que nme ha sido
conferida

La inmportancia de ser un yo particular. Resulta que m condicidn

particul arisi ma merece desde ahora todos m s cui dados y enriqueci ni entos.
A cada paso tengo que jerarquizarlo, "lustrarlo" y enbellecerlo todo |lo
que pueda, no para lucirlo y lucirme, sino por ser cabalnmente |o que es:
una versi 6n de Eis entera, nada nenos. Ello ne obliga a que este yo
particular sea |lo nejor y nas pleno que pueda, porque si no, dejaria a
Eis muy mal parada... y carente de la porciodn de plenitud que yo puedo
darle, por infima que sea, y que ella necesita para al canzar su plenitud
total. M "responsabilidad" ahora es enorne...

Canbi os de objetivos. Al sentirme Eis mism, se transforma un cierto
ninero de netas y preocupaci ones que ordenaban hasta ahora m acci 6n. Asi
por ejenplo: la imgen que procuraba darles a | os demas, el acatam ento
temeroso a |las nornmas y convenci ones adnitidas por todos, m deseo de ser
apreciado y adm rado intel ectual mente, etc.

G o: no es que suprina todas esas preocupaci ones; algunas si, y en
ciertos casos totalmente; pero en otros casos |0 que ocurrira es que esos
ej es de la acci 6n deben canbiar de signo y aun de conteni do, adecuandose
a m nueva condici 6n sagrada. Y sienpre teniendo en cuenta que esos
canbi os se van a ver linmtados hacia el exterior: no puedo transgredir
por completo | as convenci ones vigentes, y estoy obligado a disfrazar en
parte m s visiones interiores para no perturbar demasi ado |a convivencia
con un nmundo que no tiene nada que ver conm go

Canbios en el estilo de ser. Con las mismas |imtaciones recién

i ndi cadas, apareceréan sin duda fuertes transformaci ones en ms nodos de
conportam ento y de exteriorizaci 6n. Hoy, m personalidad aparece
senbrada de conductas, reacciones, resortes, tics, habitos de actuaci6n
social, etc., que provienen claranente del nmedio cultural y social en
que ne formé, pero que tanbi én responden a | a idea -convencional y
prof ani zada- que he tenido de mi msno hasta ahora. Desde el sentimento
de sacralidad nadi e puede conportarse igual que desde |a profani dad mas
cruda y descarnada.

Una nueva rel aci 6n con el cuerpo y con el psiquisnp. Un cuerpo que es

Ei s/ Una no puede ser el msm que un cuerpo profano; e igualnmente e

psi qui sno. Ni yo | os puedo ver de la misnma manera. M cuerpo y ni

psi qui smo han al canzado ahora una em nenci a que jamas habian tenido: se
han vuelto instrunmentos sagrados; ne sirven para poder cunplir ms fines
mas trascendentes. Por eso siento |a necesidad de cel ebrarlos, de
venerarlos, y no puedo permtir que |les pase nada: una Eis enferma no
puede concebirse. Cuerpo y psiquisnb estan dotados de todo | o necesario
para poder dar de si o mejor que poseen y para contrarrestar por si



m snmos | os mal es que pudi eran acosarlos: depende de ni mantenerl os en su
rendi m ento 6pti no.

La convocatoria a todas m s capaci dades y potencias. El hecho de que yo
sea Eis misma en versi 6on particular, quiere decir que todas |as potencias
y capaci dades de que he sido dotado tienen que estar tendi das hacia sus
maxi nos. ¢COnmo concebir una Eis que o fuera a nedias, que mantuviera
inutilizada parte de sus fuerzas? Esa fue caracteristica de m yo hasta
el nonento: tener en uso un porcentaje nmuy bajo de nis facultados todas,
y aun ellas nuy al ejadas de su 6ptino posible. Ahora ser Eis quiere
decir, antes que ninguna otra cosa, convocarme entero y poner todas m s
potencias en su punto mas alto. Yo no puedo ser una Eis parcial o
fragnentaria: m yo -es decir la Eis particularizada que me "ha tocado"-
tiene que estar en la cima de | 0o que puede dar

Cui dar | os pensam entos y |las actividades. Ms pensam entos y activi dades
t odas deben estar regidos por m sentimento de ser Eis/Una, y este
sentimento condicionara | o que piense y I o que haga en | o sucesivo. (En
rigor, esta rectificacién de m conducta actual se va a hacer sola, a
nedi da que progrese en el sentimento de ser Eis, porque éste ne ira

sel ecci onando | os pensam entos y |las actividades. Pero no esta demas que,
m entras esto ocurre, vigile y conduzca con mano firnme el funcionar de
m psiqui sno) .



LCS LOCOS DE SER

"Todo lo que es, quiere que todo | o denmas sea".

Esta curi osa proposicion, de apariencia bastante cuestionable, se ne
presentd de gol pe un dia, cuando me encontraba dandol e vueltas al tema de
la situaci 6n religiosa. No bien "lei" esta féornmula en la nmente, ne
produj o una instanténea seducci 6n, conp si contuvi era una verdad

i ncontrovertible.

Pero ademas nme pareci 6 profundanente concordante con el "clim" que yo
est aba descubriendo en la situacién religiosa: era eso, exactanente, |lo
que yo percibia en el mundo que se ne iba abriendo: que cada cosa queria
ser, pero ademds queria que todas |las cosas fueran, y todos |los seres, y
Eis msma. Hanbre de ser: eso venia percibiendo en la totalidad que ne

I 1 egaba de fuera.

Sin enbargo esta fornula parece contrariar crudanente | o que nos nuestra
a diario nuestra experiencia: |o que venos predom nar en el nmundo es

vi ol enci a, destrucci 6n, enfrentani entos atroces entre seres hunmanos..
jLa formul a exacta pareceria ser, mas bien, la contraria: "todo |o que
es, quiere que todo | o demas NO sea"..

Por eso hacen falta al gunas precisiones, sin |las cuales no podria
ent enderse esta afirmaci 6n, que adopté para ni con entusiasnp y que es
basi ca para asumr a cabalidad nuestra situaci 6n religiosa. Veanos.

Para situarnos ante esta frase conmpb es debi do, no hay mas renedi o que
di stinguir dos planos en el existir de |las cosas. Los Ilamaria el plano
esencial y el plano incidental

El plano esencial se refiere, justamente, a los atributos mas de fondo
que conponen la naturaleza altima del ser, y en particular [a condicion
de "estar siendo" que la entidad Ileva en si. Lo que inmporta en ese plano
es exclusivanente que |la cosa "esta siendo"; lo que hace en |la vida de
todos los dias, cono se conporta, qué actos cunple y cuéales son |as
consecuenci as de esos actos, no cuenta para nada en el plano esencial
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Por 1o demés, ese plano esencial no se ve afectado para nada por e
tienpo: la entidad que es, puede durar nmucho o ser efinmera, tanto da.
Porque es tan maravilloso ser, y tan sagrado, tan positivo, tan festival,
que no bien la cosa toco el ser, asi sea por un segundo o por una
fraccion infinitesimal de segundo, ahi ya Ileg6 a su tope, se colnd hasta
| os bordes, ya lo tuvo todo. "Quedd6 justificada" en su raiz, tocé lo
esencial. ¢Para qué mas?

Distinto es o que ocurre en el plano incidental. Este es un plano mas de
superficie, el plano donde ocurren |os sucesos del diario vivir. En este
ambito si las cosas tienen determ nados conportam entos, realizan

di versos actos, producen efectos sobre | o externo, reciben sus influjos.

¢Qué funcién cunple el plano incidental dentro de |a situaci 6on religiosa
en que vanpns? Es en este plano donde vanps a poder tender |azos eréticos
con | as-cosas-que-son. En | o incidental no cabe "dialogar" con Eis nism
(eso ocurriréa en la interioridad pura, el yo a solas con Ei s entera);
pero la interioridad, en canmbio, es el terreno donde harenps contacto con
Eis en | as cosas.

Y para eso, exactanente para eso, tenenos que "usar" el plano incidental
para acunul ar contactos eroéticos con |las cosas/Eis, con los seres/Eis. O
sea que debenps poner el plano incidental al servicio del "qué ne pasa"
De otro nmodo: en una vida bien estructurada, el plano incidental debe
estar mhs que nada al servicio de nuestra situacion religiosa,
permtiendo nuestras fusiones amatorias con Eis en |las cosas y | 0s seres.

Pero no todo es positivo en el plano incidental. Es el lugar de |os
canmbi os, de |l os funcionam entos, de la tenporalidad. Todo se halla en un
proceso permanente de transiciones, de vértigos, de apariciones y
desapariciones. Ello determ na que, con frecuencia, se desaten efectos
perni ci osos del funcionam ento de |as cosas, y ello provoca nmuchas veces
al teraci ones, choques, que Ilegan a veces a convertirse en desgraci as,
catastrofes u horrores.

Si se quiere, el plano incidental es aquél donde pueden pasar dos géneros
de cosas: o0 bellisinms encuentros anobrosos con Eis o desviaciones o
desencuentros involuntarios que pueden produci rnos enornes dafos. Es

bi fronte: tiene dos caras contrarias. Y nosotros, si querenpos avanzar
hacia Eis tanmbi én en I a incidentalidad, debenps crear actos permanentes
de fusion amatoria con Eis y a la vez ser capaces de reducir al mninp

| os gol pes y adversi dades que pueden venir a gol pearnos (el anor a Eis
ayuda mucho para esto).

En canbi o, nada de estos avatares y tunmultos ocurre en el plano esencial

alli nada se nueve o evoluciona, no existe el tienpo, ni operan |os
canbi os. Lo anico que inpera, inperturbablenente, es la maravilla de ser
El oleaje de o incidental nunca |Ilega hasta alli. Es un lugar edénico,

sin la tumul tuosi dad de | o incidental



(Por eso la destrucci 6n de la cosa no inporta: porque no afecta en nada a
|l o esencial. La cosa que se destruye, se destruye en el plano incidental
pero ademas de estar actuando en lo incidental, tanbién "estaba siendo",
es decir, estaba conociendo | o esencial, que es |lo Unico que cuenta. Y
aunque "haya sido" durante un brevisinm segundo, un rel &npago apenas, con
ello ya alcanzé todo lo maravilloso y fundanmental que nos es dado conocer
en este nmundo).

Qui zads ahora se entienda nejor, |eyéndola bajo nueva |luz, esa proposicioén
que parecia tan fuera de razéon: "todo |l o que es propende a que todo |lo
demds sea". Ella esta referida anicamente al plano esencial, y por lo
tanto no queda desnentida ni invalidada por nada que pueda ocurrir en e
pl ano i nci dent al

En el plano esencial sentinps en efecto que inpera una especie de

vol untad generalizada de que todo | o que es, sea. Vale decir: el plano
esenci al parece estar organizado conmp si fuera un entramado o un sistenn
en el cual todo actua y se concierta para que la gloria de ser se
sostenga en todo, y se difunda y se anplie. El Todo/ Uno quiere que |as
cosas-que-son, sean; y éstas a su vez quieren que sean el Todo/Uno y |as
demas cosas. Y si son por mucho o por poco tienpo, eso no cuenta en
absoluto ni nmodifica la condiciédn gloriosa del nmagno aconteci m ento de
ser.

(De todos nodos, debe entenderse claramente que la fornmula que estanos
vi endo, aunque estéa referida al plano esencial, debera proyectarse

t anbi én hacia el plano incidental, bafiandol o o i npregnandol o, hasta
cierto punto al nenos).

Ahora bien: procurar que una cosa sea, equivale a aspirar a que esa cosa
al cance o mas y nejor concebible, que es |la condicion de ser; su
maravilla, su sacralidad, su fiesta, su portentosa positividad. Pero
querer o nejor para algo tiene un nonbre especifico: se Ilam erotisno.
Y si todo lo que es, aspira a que todo |l o demds sea, esto significa que
el Todo/ Uno es un gigantesco y exhaustivo sistema erotico funcionando.

Es asi cono la situacion religiosa se aparece a todas |uces conp un
asunto emi nentenente ero6tico; un erotisnmo que liga a las cosas entre si,
y a cada una con el Todo. Inuatil querer entender estos juegos, estos
vincul os y novimentos er6ticos de todo | o que es; pero aunque no | os
ent endanos, si resulta claro que ellos rigen y determ nan el conjunto de
| a realidad.

De ahi viene esta hanbre generalizada de ser; por eso quiero ser yo, Yy

qui ero que Eis sea, y que |as cosas todas sean. Bendita sea esta hanbre.
Los que son, son los locos furiosos de ser
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C. La préactica del vivir segun Eis.

COMO SE HACE PARA VI VI R FUSI ONANDOSE CON EI S

Por cierto que no al canza con el aborar en el papel una cosnovisién que
tenga coherencia y profundidad suficientes. Viene después otro aspecto de
i mportancia no menor: coéno llevarla a la practica. De lo contrario, no
sirve para nada

En m caso, ya nostré cual es la neta central que debe orientar m

exi stencia: construir, mediante fusiones crecientes con Eis, |a Supravida
mas conpleta y rica que nme sea posible desde la circunstancia en que ne
encuentro. Pero ésa es, apenas, su fornulacioén teérica: ¢cono se |la
traduce, luego, en actos concretos; cénp conducirse en la vida diaria
para plasmar ese objetivo?

No es un tenmm nada féacil de resolver, y tanbién requiere "inventarlo"

t odo, porque senejante enpresa es hoy por conpleto desconocida y por lo
tanto no pude val erme de ninguna experiencia anterior que ne ilumi nara,
ni de ejenplos externos que pudiera imtar, o que me pudieran servir de
i nspiraci 6n mas o nenos renota. Me encontré, una vez mas, librado a ms
solas y mas que magras fuerzas.

Encontrar cam nos en estas condiciones ne insum 6, tanbién, |argos

ti enpos de busquedas, especul aci ones, intentos, pruebas. A final de este
canm no no sé si puede considerarse acertado o feliz |lo que fui capaz de
el aborar. Ni siquiera puedo saber si ms respuestas son |as Unicas
posi bl es, o si cabe inmagi nar nuchas otras (nme inclino por esto ultino),
gue acaso sean superiores a las que yo ne di.

Encontré en definitiva cinco grandes rutas de nmuy diferente natural eza,
aunque todas conducen a |lo msnp, repito: a fusionarme religi osanente con
Ei s. Paso a exponerl as.

1. Actos de fusion directa con Eis.

Esta prinera "ruta" apunta expresa y especificanente a crear un nexo de
m sm ficaci6n en un contacto directo con la propia Eis (luego se vera que
las otras cuatro rutas |legan a Eis por otros mecani snos que habria que
calificar de indirectos).

Estas "fusiones directas" adoptan, a m ver, dos nodalidades posibles:

* por un lado, se trata de tender vinculos erdéticos con el "personaje
Eis" en si msnmo. ¢Pero dénde encontrarlo? En | o externo no podenos
abarcarlo ni situarlo en lugar alguno. Sin duda di spongo de un Unico
lugar: m interioridad, para | o cual debo construir la presencia de Eis
dentro de mi y alli contactarme afectivamente con esa "persona" interior



Seran actos, pues, "de puertas adentro", que transcurriran en | o mas
resguardado de m intimdad, y que tomaran formas nuy vari adas:

"di al ogos", "acariciam entos", junciones, nodos de cel ebraci 6n
glorificaciones, y tantas mas que puedan inventarse.

* Pero tengo una segunda forma de hacer contacto erotico-religioso con
Eis misma: ir a su encuentro en | as entidades que nme rodean, sabiendo que
Eis entera esta radicada en la particularidad de cada una de ellas. De
ese nmodo, en el contacto "eisificado" con |as cosas de fuera, podré

al canzar tanbi én la fusionalidad "religiosa" que ne hace falta.

Creo necesario hacer aqui un distingo bastante curioso. De hecho, todas

| as enti dades del contorno me permten fusionarme con Eis; ya se trate de
seres humanos, ani nmales, plantas, objetos inani mados, |ugares, paisajes,
etc. ¢Por qué? Porque en todos ellos se halla "radicada" Eis entera, asi
que en todos puedo ir a su encuentro y realizar entonces |a fusiodn
religiosa con ella.

Pero noto un rasgo bastante singular: algunas de esas enti dades externas
me erotizan espontaneanente, y otras no. Para hacer contacto con Ei s en
las que no ne erotizan, necesito realizar una operaci6n un tanto forzada:
i rponernme u obligarne a trasponer sus "puertas" para |ograr de ese nodo
el acceso a Eis, 1o que es perfectanmente posible sin demasi ado esfuerzo.

En canbi o, no me ocurre nada de esto cuando | as cosas o seres me erotizan
espont &neanente. Alli el acceso es nucho més fluido y natural, y he
descubi erto al go sorprendente: en esos casos, m fusioén con |la entidad
ext erna adopta indefectiblenmente el nodel o del amor humano. (Qué quiere
decir esto?

Si: que puedo "enanorarne" cabal mente de un arbol o de una piedra o de un
caballo o de un edificio o de un ser humano, y contactarme con cada uno
de ellos cono si fueran una nujer amada... De ese nodo, el vinculo
erotico-religioso con Eis se hara nmucho mas profundo y visceral, pues,
conp se vera enseguida, el anor humano es el nodelo mas intenso de

fusi onal i dad de que di sponenos.

En efecto, el anor humano (ya se hable de un anor honbre-nujer, mujer-
nuj er u honbre-honbre, con la condicion de que se trate sienpre de un
sentim ento genuino) parece ser sin duda el nodel o nmas aproxi mado de
erotismo entre Eis y el yo. De ahi que se revista del mas poderoso

si mbol i smo, si se es capaz de verlo asi. Pues cuando dos seres humanos se
juntan |l evados por una potente y genuina atraccién erética, |o que hacen
es reproducir en térm nos humanos el vinculo yo-Eis en su di mensi 6n mas
rica y trascendente.

Pero no sé6lo o expresan -1o que es nucho-, sino que, adenmas y
fundament al mrent e, ese amarse humano se convierte en una fuerza que hace
avanzar |l a fusion yo/Ei s conp ninguna otra experiencia individual, ta
vez, pueda lograrlo.

(Una acl araci 6n indi spensable: a pesar de |lo dicho, el anor humano no es

un instrunento insustituible: si faltase, o no tuviese fuerza bastante, o
dejara de ejercerse por cual quier notivo, el individuo tendria de todos
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nodos nultitud de otras vias validas para al canzar su fusio6n erotica con
Eis).

En suma: que debo vivir nmonento a nonento forjando fusiones con Eis en

| as enti dades del contorno, humanas o no; en unas, abriendo sus puertas

para encontrar a Eis; en otras, entrando enanoradanente en ellas conp se
entra en una amante y alli fusionarme con ella (con Eis) tal conpb si se
tratara de un acto de anor humano.

Se suma ahora otra forma de fusion "directa" con Eis, que pasard a ser
uno de los territorios fundanental es del vivir individual: ahondar en
todo | o posible el magno don que ella me ha dado: el de ser. Pero conp -
segun se dice en otra parte- no existen actos especificos de ser, y no
hay tanmpoco "mas ser"” o "nmenos ser", lo Unico que puede hacerse para

di sfrutar a fondo de ese don, es concientizar nmas y mas, y | o mas

vi sceral nente que pueda, la condicion de ser dandose en nmi, con todo lo
que ella inplica, segln sabenps: sunp bien, sacralidad, fiesta,
prodi gi o, magia, poesia, erotisnp; paraiso en summ, que sera un paraiso
del yo Il evado a su mayor espl endor

Asi, este concientizar todo lo que se pueda la maravilla de ser sera
entonces otro nodo de fusionalidad directa con Eis msm -ya que es ella
quien me la ha donado-; y a esta forma de |la fusi 6n debenps dedicarle
vast i si nos espaci os de nuestro vivir.

En suma: | os contactos directos con Eis y las concientizaci ones de ser -
"actos" que podriamps |l amar religi osos propianente di chos- deben ocupar
un territorio nmuy vasto de m vivir cotidiano, quizas el de mayor
extensi 6n, porque es la forma mas directa y operante de fusionarme con
Eis. Pero cabe i magi nar, ademhs y aconpafiando estos actos, otras posibles
vias hacia la fusi én entrafiable con Eis. Veanosl as.

2. Buscar la mas conpleta realizaci é6n del yo

Antes decia que la fusidn erdética con Eis supone un doble intercanbio,
conmo en todo anor: dar y recibir los nejores dones de | os dos pol os
enanor ados; en este caso Eis y el yo. Lo nejor y nmas alto que el yo puede
donarle a Eis es su propio ser Ilevado a su mas alto desenvolvim ento, a
su mejor plenitud. Por eso se hace indi spensable que el yo busque

ahi ncadamente | a méxi ma realizaci 6n de todas sus potenci al i dades.

¢,Conmo se logra en la practica este desenvol vi m ento naxi no? Sati sfaci endo
en | a mayor medida posible [as inclinaciones espontéaneas que cada uno
trae en si. Pues esas inclinaciones marcan |ineas de desarrollo persona
gue nos han sido dadas y a | as que debenps atender si es que querenps

al canzar la plenitud de | o que sonos.

V)



Pero esto a su vez inplica un vivir tendido hacia la |ibertad de ser,
pues es en la libertad donde podenos desarrollarnos y crecer hacia
nuestros maxi nos. Lo que se traduce, en fin, por un vivir suelto, fresco,
sin muros ni limtes preconcebidos, en el ejercicio de |a nmas desat ada
espont anei dad de ser

Al canzar este apice de crecimento supone inpulsar distintos canpos de |lo
gue sonos. Un primer aspecto fundamental de este realizar-el-yo-para-Eis
reside en el cunplimento de |la vocaci 6n personal. Y ello porque |la
vocaci 6n es el camno mas fructifero para encauzar nuestras tendencias
profundas, y de ese nmodo |Ilevar al yo a su méxi ma donaci 6n para Eis.

Pero | a peculiaridad de un individuo no se nanifiesta Unicanente en su
cauce vocacional: todo honbre trae, ademas, otras tendencias de
desarroll o personal que lo |Ilevaran en nmuy distintas direcciones
(aficiones, inclinaciones, gustos, etc.). Y estos enpujes laterales de |la
espont anei dad deben ser atendi dos igual mente, por cuanto tanbi én ellos,

al propender al mas conpl eto desenvol vim ento individual, enriquecen |a
donaci 6n a Eis y contribuyen asi a nuestra fusion con ella.

3. Disfrutar de los miltiples dones que Eis pone al al cance
del individuo humano.

Pero asi comp el Yo procura donarle a Eis o nmejor con que cuenta -el Yo
m sno-, tanbi én Eis nos nuestra su anor col mhndonos de sus dones. Y su
donaci 6n no puede ser mAs generosa: son incontables |os bienes que pone a
nuestro al cance. Por eso, una forma fundanmental de fusionarnme con ella es
entregarme al disfrute de esos sus dones inacabables, pero a condicio6n de
ir guiado sienmpre por el espiritu de 1o que he Il amado "hedoni snp
religioso"” vivido con |la mayor profundidad.

El entorno humano, si bien mranps, esta col mado de posi bl es encuentros
pl acenteros con Eis; s6lo nos falta descubrirlos e ir a ellos sin
preconceptos ni restricciones. No hay que tenerle medo al "vivir para e
pl acer™, tan vituperado por una noral que nada tiene que ver con ms

val oraciones. Vivir para el placer, si, pero repito: sienpre y cuando |os
actos placenteros queden inbuidos de un al cance trascendente, cono formas
ascensi onal es de fusionarme di chosanmente con Eis.

4. La contenmplacién y el conocimento erdticos de Eis.

Esta faceta del vivir "religioso" es, quizas, una de |las mas hernosas, s
no la mas. En nuestra cultura es raro que al guien practique esas formas
de aproximaci6n a lo externo: lo que mas se |l e parece es |la contenplaci 6n
estética y el conocimento cientifico, pero es obvio que anbos nada

ti enen que ver con Eis y con el sentinmento religioso que debe

i nspirarl os.

Aqui, de lo que se trata es de sunergirne gozosanmente en el nundo que ne
al canzan m s sentidos, para asomarnme hacia ese jardin de maravillas en



que ha plasmado Eis; encantarme con él y descubrir enanoradamente "coéno
esta hecho" ese nmundo, que en m visio6n es Eis m sma.

Pero entendanps que este conocimento er6tico de la Eis externa no tiene
el nmenor parentesco con el conocimento cientifico, ni son iguales sus
fines ni, por lo tanto, sus métodos. Aqui lo que ne inporta es conocer a
Eis con la m sma postura nmental del enanorado que, sin proponérselo n
planificarlo, se denbra y se solaza en ir descubriendo cénmo es su anmda,
cuél es son sus rasgos y sus areas, que tanto | o encantan

Pocas cosas maravillan tanto conp esa contenplaci é6n y ese conoci m ento de
o que Eis nos nuestra a nuestro alrededor. Es, asi entendida, una via
form dable de fusionalidad y de m snificacion al servicio del mas alto
erotisno religioso.

5. El individuo trabajando para | o humano y para Eis.

Ora via individual para acercarse cada vez mas a Eis: desde que siento a
l o humano conmo "la Eis mas cercana", foco vivo de pertenencia y

herram enta fundanmental para realizarme y conunicarme con Ei s, el destino
de | o humano no puede serme ajeno en nodo al guno; y ello no por

i mposi ci 6n de una ética abstracta que "ne mande" sentir a | o humano conp
nio, sino cono respuesta natural al erotisnp que | o humano deposita en
ni, en cada individuo, desde que nos pernmite ser y realizarnos.

Por eso, un nmodo principalisinm de fusionarme con Eis es insertarne con
naturalidad en | os intereses propios de |a especie humana, y elegir un

| ugar desde el cual bregar por el avance y el engrandeci mento de todo |Io
que el honbre significa. Lo que tendré que hacer es buscar el sitio que
ne parezca mas apropi ado, a partir de la coyuntura de espacio y tienpo en
que me encuentre.

Tal es son las cinco grandes vias que, a m juicio, conforman | a practica
mas conpleta del "vivir para Eis".

Se me podra decir, y yo lo conparto, que la fusién creciente con Eis no
se logra recorriendo planificadanente tales o cual es cam nos especificos
y realizando | os actos que de ellos se deriven. Creo, sin duda, que la
cosa es mas profunda y, si se quiere, mas sinple: de lo que se trata es,
no de acatar de nodo necanico acciones planificadas, sino de vivir

gui ados y enpapados por un sentimento de fondo, una necesidad de Ei s, de
estar con ella, de msmficarnos cada vez mas medi ante un juego fusiona
manej ado con | a mas absoluta |ibertad.

Que esto quede bien claro: vivir no es ninguna cuadricul aci 6n de
accionar; vivir es libertario, es un juego de |a espontaneidad, y es ella
I a que nos dicta qué hacer y donde apoyarnos para ir a encontrar en su
plenitud | a presencia encendi da de Eis.



Lo que pasa, sin enbargo, es que toda acci6n, por
eso, aunque no | o querranos,

territorios y posturas, movimentos y runmbos.

A ell o obedecen esas cinco rutas que me he trazado.

clarificado de I a acci6n, no nme har& ol vidar ni por
ser el espiritu que presida ese transitar por tales
sienpre, ne estarda inpulsando el erotisno religioso

i ndecl i nabl e por Eis, a cuyo encuentro marcharé por

encendi m ento de quien se |anza hacia su objeto erético,

pl an ni nedi da al guna.

O sea: ese demarcar cinco rutas,
caso actuar presidido por
iré libre,
es uni camente asi comp se |lega a Eis:
loca, sin trazados y sin métricas.

conmpb he hecho,

libre y suelta que sea
supone un escenari o donde transcurre y una direcci 6n que |a conduce.
es inevitable que se delineen por si

Por
m snos

Pero este disefio

un nonento cual va a
cam nos: en |la base,
fundanental, el anor
esas vias con e

esto es, sin

no supondra en ningdn
un espiritu geoneétrico y cal cul ado.
con | a espontanei dad desbordandose a vel as despl egadas,
en la libertad mas pl ena,

Iré suelto,
por que
mas

UN ESTI LO JUBI LOSO Y ENCENDI DO DE VI VI R

Creo que no basta con enunerar friamente cam nos a transitar
exponer

no nmenos fundament al
que presidira nuestros

Falta al go
la tenperatura, el tono interior
con Eis, en Eis y para Eis; sentirse

el clim,

pasos. Vivir

en la maravilla de ser y sabiendo que nos encam nanps hacia una venturosa
Supravida, va a marcar sin duda con enorme fuerza nuestra postura
interior, el clima que ha de inpregnar nuestra existecia.

Esa postura interior va a estar
que ne limtaré a enunerar,
cuent an:

nodel ada por todo un cunmul o de vivenci as,
sintetizando nmucho, entre | as cual es se

* No entiendo | o que nme dice Eis,
cl ari dad.

pero ne Ilena de alegria y de

* Me siento viviendo la gloria plena de ser
* Vivo la gloria de saberne Eis conpleta.

* Todo es mAgi co, sobrenatural y sagrado. No existe |la profanidad.

* M médula m sma es magi ca, sobrenatural y sagrada.

* Soy parecidisim a Eis, al cosnbs y a cada cosa



*

| um

*

*

Eis, el cosnmpbs y cada cosa son casi identicos a m.

Escucho en el contorno |a nisica sagrada de ser

Presencio a |l as cosas en su fiesta sagrada de ser.

Siento al mundo y a las cosas en el éxtasis de estar siendo.
Percibo la irradiaci 6n de positividad que el contorno nme envia.

Adopt ar, adecuado a | o humano, el estilo de ser que Eis nos nuestra:
noso, positivo, festival, magico.

Mant ener al yo de puertas abiertas frente al no-yo.

Un yo proyectado hacia todo | o externo, prolongado en todas

di recci ones.

*

[ibr

*

part

Un yo que se ve a si misnp en cada cosa que mra

Un Yo que ve a cada cosa cuando se mira a si msnp.
Un yo que va instal ado, residente, en cada realidad.
El universo va posado, integro, en él

Cuando nmira, todo |o mirado es su espejo.

El yo es un espejo donde se mra todo | o que es.

Esta en Osnpsis perpetua con todo el material de Eis.

Todas | as cosas, circulando por |os canmi nos del yo, van y vienen
ement e.

El yo vive en libertad delirante.

Su convicci 6n mas i ngenua: "puedo desacatar |as |eyes natural es".
* Su credo disparatado: "lo que el universo puede, | o puedo yo".
* Vivir en el jubilo de saberse Ei s conpleta.

* Vivir en el jubilo de "haber sido el egido" para ser una plasnmaci 6n
i cular de Eis.

* Y en el de estar en la condicidn paradisiaca de ser
* Y el de ser sagrado en circunstanci a sagrada.
* Y el de estar instalado en el suno bien de Eis.

* Y el de vivir una condicién nagica y poética.



* Y el de tener asegurada |a Supravida.
* El jabilo de sabernme anadisino por Eis.
* El juabilo de saberme amadi sinp por |las cosas y | os seres todos.

* El jabilo de formar parte de | o humano conp una de sus pl asmaci ones
de indi vi dual i dad.

Aunadas todas estas vivencias, queda configurada una peculiar atmsfera
de vivir que inpregnaréd todos ms actos, un tono de ser y de rel aci onarne
con el nundo y las cosas, que ira sienpre inpregnado e inspirado por la
presencia ilum nadora de Eis.

HACI A UNA NUEVA VI DA COTI DI ANA

Es un hecho incontrovertible que actual nente sélo cuenta para nosotros e
que |lanp "plano incidental". En efecto, |o que ocurre en ese plano es |o
ani co que nos inporta y que nos condiciona. Fuera de eso, no venps otra
cosa.

Nuestras netas, moviles, valores, logros, fracasos, s6lo toman en cuenta
lo incidental, y se desenvuelven en esa area. No es nada exagerado decir
que unicanente la incidentalidad nos absorbe y pronueve, nos inpulsay
nodel a, construyéndonos integros.

El plano incidental ha adquirido de este nodo un peso decisivo en | o que
sonmbs 0 hacenps. Nuestra formaci 6n integra sé6lo toma en cuenta |a
incidentalidad y gira exclusivanente en torno a ella. Sb6lo se nos educa
para ser incidentales.

Pero si querenmos vivir en funcidén de Eis, es inperativo introducir un
canmbi o estructural en nuestra organi zaci 6n de vida, que har& variar e
papel de lo incidental... y de | o que sonos.

Si bien mranos, vivir en funcion de Eis equivale a estar estructurados
segun tres grandes centros:

a) lo prinmero que debe inportarnos, nuestra prinmera nmeta fundanent al
la constituye vivir a fondo el paraiso de ser; y aqui la incidentalidad
no aparece;

b) el segundo centro esta referido a otra neta no nenos fundanent al
rel aci onarnos eroticamente con Eis directa, para fusionarnos con ésta
cada vez mas; y aqui tanpoco interviene |o incidental

c) recién en la tercera neta de fondo aparece |l o incidental: hacer
contacto er6tico con Eis plasmada en | as enti dades que constituyen |a
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i nci dentalidad. Aqui si el "canpo de Eis" es plenanente el plano
incidental, |los seres y |las cosas donde irenns a buscarla para edificar
con ella nuestra Supravida.

Pero | o que venos en este caso es que canbia radical mente el papel que |Io
i ncidental ha tenido hasta ahora para el honbre. Dos aspectos
fundament al es deben nodi ficarse en el papel de lo incidental: por un

| ado, dejaré de ser el éarea exclusiva del vivir humano; por el otro,
pasara a convertirse en canpo indi spensabl e para nuestra construcci 6n de
| a Supravida.

O sea que, si bien pierde exclusividad, |o incidental gana en inportancia
para nuestro vivir mas profundo, se vuelve zona que hay que considerar
privil egi ada para que podanps al canzar nuestros fines mas trascendentes.

Asi, esta bien que yo ame y cultive m incidentalidad, puesto que juega
un papel decisivo para m destino trascendente; pero debo quitarle la
exclusividad que tenia y canbiar por conpleto su signo y su papel en e
vivir humano, |l enandola de sentido trascendente.

Lo diré de otra manera: en lugar de estar nosotros construi dos en torno a
la formula "yo soy m incidentalidad" -aungque no seanps consci entes de
ell o-, tendrianmps que pasar a estarlo sobre la férnmula "yo soy el ser de
Ei s", o, aunque parezca demasi ado radical, "yo soy Eis". Esa sola
sustituci 6n | o canbi a todo.

(En rigor, si quiero ser mas preciso y riguroso, tendria que decir: "Yo
soy Eis mas m incidentalidad en que ella ha plasnmado", porque cada
entidad -el yo por lo tanto- se conpone de |las dos areas: Eis entera que
esta en la cosa, y la incidentalidad en que ella se ha particularizado en
cada caso).

Asi, si yo ne enfrento a una entidad cual qui era, un arbol por ejenplo, no
debo permitir mas que se ne venga a prinerisinmo plano, conp hoy ocurre,
la visién naturalista, o estética, o utilitaria, etc., del arbol en
cuesti 6n. En lugar de ello, debo darle prioridad absoluta al hecho de que
ese arbol es, antes que nada, Eis conpleta, Eis msma, y recién después
podré incorporar la incidentalidad en que, conmp arbol, ha pl asmado.

A partir de ese cambi o copernicano, no resulta nada exagerado decir que
nuestra vida cotidiana tomaréd otro tinte, otra tenperatura, y se
desenvol ver4 por carriles diferentes a cono |la vivinops hoy. En lugar de
una vida cotidiana predon nantenente funcional, utilitaria, cono es hoy,
el | a debera pasar a ser una cotidianeidad centrada en | a presencia
fundanental de Ei s, inpregnando de sentido "religioso", nmagico, poético,
cada nonent o
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SEGUNDA SECCI ON: CUESTI ONES VARI ADAS EN TORNO A EI S

BREVES APUNTES Y ANOTACI ONES

Al gunas precisiones, anpliaciones, ajustes

Debo decirlo sin ningun m edo: yo no entiendo nada. O ¢cono discernir
esto que pasa? Los codigos de Eis me son ajenos. Eis no es nental, es
magi ca. No es humana, es X. Dan risa m s manej 0S ansi 0sos para penetrar a
Eis y sus significados. Quizas el bal buceo nme acerque mas a |l a condici6n
de Eis. Oel retardo nmental. O el silencio sagrado. Sé que Eis es mas
secreto que inteligencia. Pero para percibirla yo cuento con un oido que
no es el de escuchar. Di spongo de nanos para tocarla, que no son |as
manos cor poral es. Puedo navegar dentro de Eis, y hacerlo sin saber cénp
voy i npul sado. Es un navegar hernosisino, guiado por |la sonbray la

[ ucidez. Debo repetirlo: yo no entiendo nada. Pero al nenos sé cono
convocar a Ei s para que ne bafie entero. Es entonces cuando veo il um narse
hasta el fondo todo cuanto hay.

* * *

Siento a Eis senejante a una persona que no se nota. No es fAaci
describirla. Una persona calida, sabia en sentimento. Nadie ubicé janmas
su filiacio6n verdadera ni el lugar de su origen. Todos ignoranps hacia
donde va (si es que va). Ni qué viento la nueve (0o para qué |la noveria).
En Eis no arrecia el tienmpo, se la ve sienpre alerta e intacta. Es
posi bl e que Eis | o sepa todo, que |o pueda todo, pero yo no |lo creo.
Prefi ero arrancar cada maflana al guna luz y echarla sobre su falda
pensando en ayudarla a ser. Eis no es maquinal, la veo volar parecida a
un suceso con flores. ¢De donde extrae tanta alegria? Algo festeja, que
se me escapa. Es duefia y sefiora de cuanto necesito. Los di oses suefian
con arrebatarl e sus calidades sagradas, se agolpan en ella para imtarla.
Eis les sonrie, bondad pura. Eis a manos |l enas, dadora y cantante.

* * *

Me inpresiona la fuerza trenmenda que percibo en cada cosa. Ese al nphaddn
i nndvil esta sienpre a punto de estallar. No es nada pasivo o inerte. Mas
bien o veo conb una carga contenida en su limte. Eso es ser, tal vez:

| a tensi 6n poderosa de una intensidad que se refrena, va a estallar cada



vez, pero queda en equilibrio. Tal seria, acaso, |a dinam ca fundamenta
del mundo. No |la que deriva del novimento o del canbio en el nundo
fisico. Quiero decir esto: aunque todo el nmundo fisico fuese inerte e
inmutable, |la realidad estaria presidida por aquel dinam snmo mas de
fondo: la dinanmi a incontenible de ser, de volverse "presenci a" cada cosa,
de plasmar en el limte msnm de su negaci 6n, y ahi quedar, conp
suspendi da en una tensi 6n que nunca cesa.

Pero es curioso: no nme parece que esa tension continua, ese estar en e
filo, sea angustioso o atornentado. Por el contrario, siento a cada cosa
en un "equilibrio calm". Diria que todo esta a punto... de no estallar
Y hasta ne parece vislunbrar un disfrute en ese consumarse fronterizo, en
esa indeci sion de cada nonento, que se resuelve en ser

* *

*

Todo en lo real es netafora. Yo soy nmetafora, el mundo es netéafora, Eis
(o Dios) es netéafora, ser es metafora. ¢Pero metéafora de qué, que no se
muestra?

Ya sefial € en "Eis. Un experinmento del vivir (y del después)", con m
acostunbrada "obvi edad netodol 6gi ca", que en la natural eza no existen
ej enpl ares uni cos: existen géneros, o, si se quiere, noldes genéricos a
| os que responden | os individuos incluidos en ellos.

Cada criatura, cuando accede al ser, |o hace asum endo su nol de
particular. Si soy honbre, he asumido m nolde "honbre"; si soy péjaro,
m nol de pajaro; si soy rio, m nolde rio, etc.

Cada uno de estos noldes tiene sus capacidades y sus l[imtes, que no
pueden franquearse. Yo seré honbre dentro de m nolde "honbre", y no
puedo salirme de él. Es lo que Ilamaria m nolde genéri co.

Ent onces, cuando di go que, para al canzar |a Supravida, es preciso que me
desarroll e hasta el maxino, estoy queriendo decir "hasta el maxi no de ni
mol de”". M neta no es abstracta, del tipo "tender hacia |la plenitud de
ser", sin mas. M neta es concreta y relativa, porque estoy enjaul ado en
m nolde, sin poder salirnme de él

Aparte de mi "nolde de especie" -ser honbre-, tengo otros que tanbi én ne
condi ci onan: dado que yo soy |atinoamericano, m maxino serd el maxino

| ati noanericano, distinto del maxi no japonés o hindld o esqui mal. Dado que
soy honbre del siglo XX, m maxino sera distinto que el del griego de
siglo V, o del francés del siglo XVIII. Y asi sucesivanente.

M méxi no desarroll o de ser no esta marcado por paranetros genéricos sino

pecul iares y especificos del nolde en que voy inserto o que ne tocé
asum r.

Hay un punto que tengo mal resuelto: ¢se puede ser mas o ser nenos? ¢jha
grados en el ser? ¢o ser es una "accion" fija, sin variantes posibles? En
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general, he aceptado muy tajantenente: "ser no adnite grados; se es 0 ho
se es; es una "accion" Unica y absoluta", etc. ¢Pero es tan asi?

Dudo, porque ahora ne parece claro que aparecen grados: se puede "ser en
pl enitud" o ser muy nmenguadanente; podenps desarrollar en mas o en nenos
nuestra potencialidad de ser. ¢(Conmo negar que hay seres que estan siendo
mas pl enanmente que otros? Lo que parece indicar que habria, entonces,
grados en el ser, y que se puede, si, ser mAs 0 ser nenos..

Pero al msnmo tienpo nme vuelve m primera conviccion: ne sigue pareciendo
i ndudabl e que ser es un "acto" puro, no pasible de intensidades ni de

di ferenci aci 6n al guna: se es o no se es. El que es, no bien se pone a
ser, ya estéa cunpliendo esa "acci 6n" acabada, redonda, perfecta.

En suma, ¢conp atar estos dos pareceres tan contrarios? Pienso -y no es
que esté buscando forzadanente una sol uci 6n sal ondni ca, un cam no de
nmedi o- si no habra un manejo equivoco de los térnmnos, y si no sera
posi bl e concebir un ser que sea efectivanmente inanovible e invariante,
pero que al msno tienpo pueda acercarse en mAs O en MeENOS a Su

pl eni tud. ..

Tal vez esté hablando sin darne cuenta de dos cosas distintas. Ser en si
m sno seria, si, Unico e invariante; pero habria que investigar algo: ¢de
qué nodo se es? CObservenns que sienpre, infaltablenmente, cada cosa o
entidad "se pone a ser" dentro de un determ nado nol de genérico. Yo, por
ej enpl o, soy dentro de m nolde genérico "honbre": y esto supone

det er m nados nodos especificos de estar siendo, ciertos instrunentos,
nodal i dades, encuadres, que son |los propios del nolde "ser hombre". Y
aca si puede haber variantes o grados: yo puedo desarrollar m "ser
honbre" de un nodo més conpleto o mas pobre, mas pleno o mas corto.

Ent endanps: qui ero decir con esto que no existe un nodo abstracto de ser
un ser en el aire, despegado de especificidades. Ser es sienpre,

i nevitabl enente, indefectiblemente, "ser segin un nolde". Se es arbol, se
es gal axia, se es perro, se es rio, se es... honbre, etc. No hay, no
puede haber, un nodo de ser inconcreto, privado de sus especificidades de
género. Podria decirse que ser se aparece conp un "acto" de doble cara:
por un | ado, supone el ser en estado puro, pero tanbi én supone ser dentro
de al gun nol de de género. Y | os dos aspectos son inseparables.

Y aqui, por el lado del nolde, entra la variaci6n posible de ser: ser en
si msnp no admite grados ni variaciones; pero si los admte el nolde en
el que ese ser, necesarianente, plasm. Por eso no es descabel | ado decir
"se puede ser mas o ser nenos". Porque resulta que ser es un "acto"
dobl e, conpuesto de dos caras adosadas: ser en estado puro (invariable),
y ser segln su nol de especifico, él si variable.

*

* *

El dia en que yo Ilegue a la plenitud de mi nolde -0 sea a desarrollar
t odos | os maxi nbs que ese nolde nme permte-, es obvio que ya no podré
avanzar mas. Arribado a este punto, m particularisnm ya no cunple

ni nguna funci 6n: sé6lo |l e cabe desaparecer. Sobreviene por lo tanto |la
muerte.
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En este caso, ¢qué pasa con m yo, una vez que se desprende de su
particul ari dad? ¢Desaparezco, puesto que dejé de ser una entidad
particular? Ya |l o expliqué antes: yo no era so6lo una entidad particular
Yo era, a la vez, Eis entera y una, Eis global en figura particul arizada.
Desaparecida | a particularizaci6n, el yo queda siendo |o otro que ya
era: la Eis global y conpleta, Unica expresi 6n del yo desde ese nonento.
El yo no ha desapareci do: ha pasado a ser Eis entera; en realidad Yo/Eis.

A partir de ese salto com enza para el yo |a Supravida

Observenps que gracias a este mecanisnp, Eis se enriqueci 6: aquella
entidad que en un principio fue mas sinple y rudinentaria, termno
convertida en una entidad mhs "cargada" de patrinonio de ser. Y

"l evandose" consigo esta riqueza, es comob |la entidad se incorpora a la
gl obal idad de Eis: ésta queda, por tanto, anpliada, agrandada en su
caudal y en su contenido.

Para decirlo en |l enguaje nmercantil: "buen negocio" para |os dos, el Yoy
Eis. Para el yo, porque saltdé de lo particular a |la globalidad; para Eis,
porque vi o acrecentado su patrinmonio de ser con el aporte enriquecedor
del yo cul m nado

M rando desde | os horizontes de Eis, no hay nada mas erotico que e
Uni verso, ni nada mas erogeno que | os objetos que | o puebl an
* *

*

Me inmporta insistir en un tem ya planteado en la prinera parte, pero que
nme fascina particularnente: |a psicologia del honbre que |l eve una vida
erotica genuina en funcion de Eis, va a ser diferente, desde la raiz, a

| a psicologia que hoy se conoce. Yo pienso que con él quedaria inaugurada
una organi zaci 6n psi col 6gi ca hasta hoy desconocida y una necanica
psiqui ca inédita, que no se han visto nunca hasta el presente.

Y ello sera asi porque el honbre que viva segun Eis, o hara

est abl eci endo formas de rel aci 6n hoy desconoci das con el Todo y con e
contorno. La conformaci 6n psiquica resultante sera entonces extrafa:
nucho mas pobl ada, encendi da de cosas que henpbs "capturado" con nuestro
erotismo; un territorio heterdclito, centaural, de una honbredad
enriqueci da desde | o no-humano.

Es que el yo, por fortuna, tiene esta capaci dad magi ca fagocitadora, que
le permte "tragarse" a las Eis del contorno y asi crecer hacia Eis/toda.

Preci sanente: esta capaci dad de absorber erdticamente nmundo, de canbi ar
de reinos para anplificar |a sustancia humana del yo con el ementos de
no-yo , y conponer de ese nodo un nuevo perfil y una nueva mecani ca de
ser, es lo que el honbre jamas us6 hasta ahora. El dia que lo use, lo
humano ser& otra cosa. |naugurarda un psiquisno inédito, que no sabenos
haci a dénde nos puede |l evar, aunque sin duda en direcci6n a mas Eis.



Podria comul gar en una msa catdélica. O participar en una macunba. O en
un ritual protestante. O en una cerenonia en |a sinagoga. O en una
nezquita. O en un tenplo budista. Y hasta en una orgia, si su sentido
fuera de exaltacion religiosa (no la orgia snob o pequefioburguesa que hoy
suel e darse). Es que todo parece servirne.

cServirme para qué? En el fondo, para afirmar m propia religiosidad,
porque siento que todas |las religiones, todas, presentes y pretéritas,
"cultas" o "sal vajes", evolucionadas o rudi nentarias, con mllones de
fieles o con cientos de fieles, todas nme hablan por igual de Eis,
encuentro a Eis en todas (o al menos nme es nuy féacil reconocerla en
ellas).

(Y otra cosa, no menor para nmi: tal vez estaria buscando tanbi én, en esos
rituales, fornmas gregarias de participacién religiosa, ya que estoy
condenado a una religiosidad solitaria; 1o que resulta, jdemasiado |o
sé!, una perfecta contradicci én en sus térm nos).

* * *

A veces pienso que uno, en sus busquedas de fondo, se ve inposibilitado
de tomar el dnico canmino que seria el val edero.

Yo he tenido que nontar en torno a Eis un aparato conceptual y valorativo
conpli cadi si no para poder manejarnme con ella. Construi conp una especie
de pantalla gigante donde proyectar |la imgen de Eis en toda su
conplejidad y riqueza; pero | o que yo necesito es algo infinitanmente nmas
sinple: tocarme con ella cara a cara, 0 carne a carne

Sin enbargo, por lo que parece, esta sinplicidad es o mas dificil de
nmundo. Se diria que el ser humano es activa y estructural nente
conplicado; y que en lugar de estirar la mano y tocar |lo que tiene
delante (Eis en m caso, pero pasa lo nmisno con Dios), necesita enpezar a
girar como un tronpo, a |levantar bionbos, a abrir galerias tortuosas, a
construir pasadizos intrincados, a desandar canminos y fabricarles
desvios, sin darse cuenta de que asi va al ej andose -tal vez- de Eis y
medi ati zando cada vez mas su vincul o anmoroso con ell a.

Acaso sOl o un estlpido, un retardado nental o un |loco cuya denmencia
consi stiera en una ingenuidad nmonunmental, seria capaz de "tocar" a Eis y
Il egarle con su anor sin internediacion al guna.

¢Y si dinam taranos tanto aparato, tanta ortopedia intel ectualizada? Me
parece excel ente paso. Una sola duda: ¢y si en lugar de al canzar asi e
cara a cara, el carne a carne, nos quedanpbs paraliticos o anonadados?
Pobrecito el honbre: a o nejor es demmsiado conplejo para un acto
religi oso demasi ado sinple, y ha de marchar sienpre condenado a

| aberinto perpetuo.

Qbservando el vivir (y el nmorir) animal y vegetal, ne asalta |la sensaci 6n
de que la vida de cada individuo de esos reinos inporta bastante poco;
gque en el mundo viviente se nmuere sin que el acontecimento revista |la
gravedad y magnitud a que estanps acostunbrados | os humanos.



La observaci 6n puede ser correcta o no. Alo mejor |o que pasa,

si npl enente, es que | os honmbres no estanps capacitados para detectar |as
"enoci ones" que acaso recorren a |los otros seres vivos en el momento de
nmorir, aunque exteriormente no | o parezca: no suelen |lorar, no gritan
no claman a |la nmanera nuestra, y entonces | os venps terninar su

exi stencia en nmedi o de una especie de inpasibilidad enptiva, que acaso
esta |l ejos de ser tal

De todos nodos, | o que ne inporta es que esta observaci 6n, errada o
cierta, me fue Ilevando a preguntarme al gunas cosas a proposito del norir
humano. ¢(No ser& que nosotros exageranps, desnmesuranps, |a gravedad con
que recibinms |la nuerte? ¢Tenenps razén cuando validanmps en tan alto
grado la vida que nos fue dada? ¢no sera que desnesuranps tanto el valor
de |l a vida humana porque no henps encontrado una adecuada inteligencia
del vivir y del norir, y lo que en verdad nos aterra es ver que se nos va
la vida sin que hayanpos sabi do qué hacer con ella?

Si enpre tuve |l a sensaci 6n extrafia y que no sé fundanentar, de que e

ani mal conoce de |as verdades radi cal es mucho nmAs que nosotros (y tanbién
la planta, y tanbién I o inanimado). No ne refiero, ciertanente, a ningdn
saber racional, sino de otro género que no entendenns. Pero seria gracias
a esa sabiduria que animales, plantas y cosas parecen tan poco
preocupados con su destrucci 6n

Y me pregunto: ¢qué pasaria si el honbre al canzara al gin tipo de
certidunbre respecto de lo que es vivir, norir y post-norir? ¢s
sintiera, por ejenplo, que el hecho puro de ser -pero un ser vivido en
todo su prodigio y su gloria-, ya basta para colmar ese vivir, y fuera
consciente de la plenitud en que por eso m snp esta?

Qui zas si apl astaranps a ese honbre conp hacenpbs con una nosquita
cual qui era, nos pareceria la cosa nenos grave del mundo, un hecho bal adi
que no nereceria nuestra enmocién. Y a él msnmo (¢qui én nos dice?) tal vez
| e pareceria igual, y habria vivido libre de la enferm za (y
descabel | ada) obsesi 6n de norir...

Hace muchos afios que soy yo m snmp. Pero no me engafio: no es eso | o que
soy. Quizéas no era facil hacerne provenir de alguna parte, pero ella,

Eis, o decret6 asi. He aprendido con gran prolijidad a mrarnme, a
escarbarme capa tras capa. Por fin |Ilegué hasta |as zonas nativas, y
entonces descubri que alli esté radicado el despacho de Eis. Se parece a

una vivienda en el centro de una plaza amable, que ella ocupa
enteranmente. No se ve nerodear a ningun otro poblador, no hay peregrinos.
Y entonces establezco que m sangre no es m sangre sino Eis msm, ms
recuerdos Eis misma, m inteligencia Eis msm, ms alegrias Eis msm, y
que todo lo mo es toda ella, y que nada de Eis falta en el pais de m
persona. Yo soy ella que se ha disfrazado de mi; Eis alojada en este
poquitito espacio de ser donde ella se quiso noldear enterisim con n
nonbr e.



Ya |l o estableci en otra parte: ni pensar en dar un paso en nuestro
sentim ento del nundo, si no empezanps por aceptar que estanps en
situaci 6n magica. Otal vez poético-magica. No nos es nada facil. Inplica
quebrar el instrumento del que nos henps venido valiendo en los ultinos
cinco siglos, la razén, de inperio todopoderoso en el "honbre noderno”

Quiero repetir o que dije varias veces, o lo di a entender: nuestro
fundanento esta en otra parte. Sonpbs nagi cos en nmedio de | o magico
mlagro en el mlagro, inexplicables en o inexplicable, poéticos en

pl eno prodigi o de poesia; y sonpbs tanbi én suprarraci onal es navegando en
| a suprarracionalidad. Qué |le vanpbs a hacer

El racionalisno y el positivisno -los racionalistas y |os positivistas-
braman frente a estas tentativas de arrebatarles su corona de siglos y
ponerlos en su sitio. Es que no hay mas remedi o que elegir. O seguinos
atados a | as inmposiciones de un racionalisnm desgastado y condenado por
la historia, o resueltanente |evantanos vuel o. O nos decidi nbs a vernos
mMagi cos, 0 vegetanos cono hasta ahora; peor que hasta ahora, porque |os
cambi os, mentras, siguen su marcha y transforman |as conciencias, y
abren horizontes y sefialan vias insélitas, alejadisims de |os viejos
canones racionalistas-positivistas que tanto nos nmarcaron

¢Que asi instauranos irresponsablemente el reino del caprichoy la
arbitrari edad? Es posible. Pero pienso que bien vale | a pena ver adoénde
nos |Ileva esta via sin duda heterodoxa. No creo que vayanpbs a estar peor
que bajo la tirania de una razén salida de nadre, librada a tareas
rectoras para las que jamas estuvo |l anmada.

* *

*

Pi enso que nuestra relaci 6n enanorada con la materia y con el cosnps (en
cuanto son Eis) no puede reducirse a abordarl os con |os sentidos, por
rico que pueda ser ese abordaje. Y nme he preguntado si la accién, la pura
acci 6n, no puede |l egar a ser tanbi én un | enguaj e conuni caci ona

apropi ado.

Un ejemplo que se nme ocurre: si yo me zanbullo en el mar, doy lugar a
toda una serie de "relaciones" facticas con el agua en la que ne he
sumer gi do. Hay todo un sistema de intercanbi os activos que enpi ezan
automati camente a funcionar, de m lado y del |ado del agua: novim entos
corporal es, resistencias, adaptaci ones mutuas, rozami entos, ritnos,
necani smos fisiol 6gi cos y nental es que van surgiendo en nmi, etc., etc.

Me pregunto si todo esto no configura en rigor una especie de "di &l ogo"
gue se entabla entre esos dos polos: el yo zanbullido y el agua que ne
recibe (no sé si de buen o mal grado). ¢Es excesivo hablar de una especie
de idiomn, apto para el intercanbio relacional entre anbos?

Por cierto: seria un dialogo al que le faltaria insuflarle m erotisno;
hacia |la materia, hacia el cosnps, y en definitiva hacia Eis. Sin ese
"chorro" de erotismp que yo le agrego a la relaci 6n, de nada serviria
ésta, pues quedaria reducida a la trivialidad de un acto atlético, sin e
menor contenido "religioso".



Vista asi, la accion Ilega a ser un verdadero sistenma de signos eréticos
gue genera un intercanmbi o enanorado de alto contenido religioso.

Es que m conunicaci 6n er6tica con Eis/cosnpbs o con Eis/materia no tiene
por qué ser nonocorde, cuando poseo un vasto abani co de posibilidades;
entre ellas la acci 6n, debi danente transformada en di 4l ogo anor oso.

Que los actos pasen a ser hilos encendidos, para tejer tanbién con ellos
m rel aci onam ento enanorado con Eis.

Asi, se puede pensar en acciones que no conduzcan a nada (a nada
utilitario, se entiende). Que sblo obedezcan al propésito de organi zar un
| enguaj e factico, constituido por el eslabonam ento de ciertas acciones,
y con la sola finalidad de el aborar asi un nmensaje que en lugar de

pal abras utilizaria actos.

Visto de afuera, parecerda un accionar sin pies ni cabeza, desatinado,
arbitrario. S6lo tendréa sentido para qui en conozca de antemano la clave
interna del propé6sito que Ilevd al "hablante" a producir esa "frase
factual ".

Al fin y al cabo, ¢por qué hablar sienpre con pal abras, orales o
escritas? ¢por qué con ademanes y gestos expresivos? Creo que debenos
anpliar nuestros codi gos comuni cantes con Eis, multiplicar |os |enguajes,
enriquecerl os de todas maneras; y |las acciones puras, eslabonadas con

i ntenci onalidad religiosa, pueden ser un nodo perfectanmente apropiado
para di al ogar y entendernos con Eis.

Aunque he escrito tantas cosas en tantos afios, de ahora en adelante no

qui ero escribir mas con pal abras: quiero "hablar" con m vida. Que ms

actos digan |l o que sienta que tengo que transmtir. Por eso me preocupa
tanto plasmar un estilo de vivir, nodos de hacer cosas que traduzcan ni

vincul o anoroso con Eis y | o expresen

No sé cénp |l ograrlo: tengo una vez mas que inventarlo todo. Sonops

anal fabet os en practicas hondas de vivir. Exploraré. Buscaré

vi abili dades, clims, tenperaturas, para |levar un vivir que transmta en
su acontecer msno |os contenidos de mi "romance" con Eis.

* * *

El religioso tradicional decia: "Anb a esa flor (o |l o que fuese) porque
es obra del buen Dios", etc. Yo digo, en canbio: "Anp a esa flor (o lo
gue sea) porque es Eis msm". O sea: nada de "obra". Y porque anp a Eis
-que es m amada- en esa flor, quiero hacer a ésta totalnente ma. (Y
copul ar con ella, cémo no).

Siento -pero no estoy nmuy en claro sobre o que veo- algo asi conp que a
Eis no le inporta demasiado | o que sean |las cosas y cOnp sean; pero |le

i nporta, en canbio, que |las cosas sean. Si resultan ser grandes o
pequefias, hernmosas o feas, efinmeras o duraderas, consistentes o endebles,
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etc., eso tanto le da. Lo que |le preocupa es el verbo ser, no el cénp
ser.

Y a veces pienso que al ser humano tendria que ocurrirle lo que a Eis:
inportarle prinordial mente ser, y s6lo secundariamente céno ser. A nm
m snmo: ¢por qué tendria que inportarnme tanto cuajar en este nolde humano
o en aquél? Pero si ser, y perdurar en el ser

* *

*

¢Por qué Eis "puso en mi" su corriente erotica? ¢Comp fue que llegd a
nodel ar este manoj o de particul ari dades que yo soy? ¢;Cabe decir que ne
eligi 6, o aun que ne prefiri6? ¢Por qué yo y no otro? ¢(Qué convenienci a,
qué "ventaja" vio en m? Qué gandé -yo o ella- con que yo fuera, y que
fuera, ademds, tal cual soy?

Tal vez no haya que buscar ningun finalisnm, claro. Acaso Eis tird unos
dados al tun tun y sali yo cono pudo haber salido cual quier otro, sin
ni nguna razon ni intencionalidad ni expectativa especial es.

Todas estas preguntas bastante cém cas -que ni siquiera sé si son
procedentes- huelen en todo caso a cierto narcisisno: ¢tan inmportante soy
cono para que Eis "me eligiera”? Sea conp sea, y aungque no parezca
legitim ese preguntadero, no puedo sacarme de encima |la extrafa y muy
fértil enoci 6on de pensarne "hecho" expresanmente por Eis, de haber sido
tocado por ella para darme el ser

Sali yo, aqui estoy: ésa es la cosa. Elegido, preferido; o fruto del puro
azar, de unos dados que a | o nejor estaban cargados por al gan tahar; e
hecho es que aqui |l egué. Y no puedo evitar estarle agradecido a Ei s por
su... ¢decision?

Debo declarar que a veces nme siento ridiculo siendo cuerdo (si es que lo
soy). Es que encuentro algo grotesca a |la cordura. Esto no supone un
"elogio a la locura". A decir verdad, no | e veo ninguna superioridad a |la
denencia, por lo nenos a |la denencia que anda por ahi, haciendo ruido. No
me parece gran cosa, francanente

Y no me | o parece porque, en general, |la denencia es comp el negativo o
el vaciado en yeso de la cordura que transgredi 6. De ahi que a una
cordura mezqui na, mope, corta de al cances, cono |a que padecenos,
corresponda una | ocura de pareci da especie.

Estaria di spuesto a adm rar una denencia de otra indole, que hubiera
prescindido de todo territorio cuerdo referido a |a cordura anbiente, y
que supusiera un estallido sin conexio6n alguna con ella. ¢Pero es posible
una locura asi? ¢De qué podria alinentarse, sino de |os conponentes de |a
at mosfera cuerda en donde se engendr6?

Lasti ma, porque aquélla seria en verdad la anica |locura digna de al gun
respeto. La que puebla |os manicom os o | os espacios del arte o de |la
filosofia, no va nunca demasi ado |l ejos. Es de corto radio, de aliento



estrecho. Es en definitiva nuestro espejo, y tal vez nuestras figuras
habl en de npbdos de ser que no se remonten nucho. O nada.

* * *

Se puede decir -bromeando un poco- que vivir equivale a recoger |os
mnos, las caricias, que Eis ne brinda a cada paso. Diria que el mundo
es un sistema de form dables m nos disponibles. Estd en ni recogerl os,
el egirlos, segun ms gustos y preferencias personales, esto es, segun ni
ecuaci 6n personal isim de inclinaciones y capaci dades. Todo consiste en
ent ender que el nmundo es un sistema anoroso organi zado por Eis y verlo
comp un inextinguible ofertorio de caricias a m disposicion.

Yo debo afinarnme, afilarme, para distinguir y elegir y apresar mas y nas
caricias de Ei s, porque eso es vivir. Debo volverne un eximnm o Cazador, de
ella y de sus nodos; al tienpo que tanmbi én un acariciador incansable, un
exi m o Dador, ofertéandole todos m s dones.

Me he descubierto una tendencia -bastante cém ca, por cierto- a suponer
gque Eis, sus atributos, su nodo de rel aci onarse conni go, etc., son todas
"invenclones" mas; que forman parte de una cosnovisi 6n que yo creé.

Comi co, real mente

Tengo que entender de una vez por todas que Eis no es invento mo sino
que "esta ahi" objetivamente, fuera de m y de cual qui era que piense. Es
un "en si" autodnono, que estd y seguira estando, que es y seguira siendo,
se | o piense o no, tanto da.

A m se ne ocurri6 Ilamarlo Eis, por razones que expliqué en otro |ugar
y acepté para m manejo personficarlo en parte, humanificarlo hasta
cierto punto y sexualizarlo de determ nada nmanera; canbi ando, ademés, e
nodel o de rel aci 6n, que de padre-hijo pasé a ser |la del anor hunano en
cual qui era de sus vari antes.

Pero esto no significa que Eis haya sido un invento nio, que yo |la haya
est abl eci do desde | a nada. El "en si" estaba de antes, estuvo sienpre,
aunque hayan camnbi ado tanto sus nonmbres y | os nodos de rel aci onarse con
él. Lo que yo hice, en todo caso, fue descubrir (para ni, se entiende) la
presencia viva, real, de ese "en si" que antes no veia o no sentia, y
atribuirle -comp no ne satisficieron ninguno de |os nodos de verlo o de
sentirlo- ciertos rasgos propi os que necesité poner en él, y cierta
manera de entablar con él una relaci 6n personalizada y operante (se

entiende sienpre que para m uso, nada mas).

Esto significa que no estard mal poner desde ahora mucho mas énfasis en

el "en si" que en Eis.
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(En pagi na aparte)
TRES ZONAS PARADI SI ACAS

Encam nar | a vida individual siguiendo esta fabulaci6n que tiene a Eis
conp centro, nos |leva indefectibemente a una organi zaci 6n de | os actos
de tipo paradisiaco. Tres formas de paraiso se delinean claranente.

1

En primer lugar, el paraiso de ser. Esta condicié6n de ser es en si msnmm
de indol e paradisiaca, dado que ha de ser vista cono sacralidad, sunp

bi en, prodigio, nmagia, poesia, erotisno, festivalidad. Un paraiso que,
por transcurrir en el plano esencial, no puede ser afectado por ninguna
perturbaci én, ni mal, ni dafo.

Es éste un paraiso estrictanmente presente, ocurre en el hoy. No tiene que
ser "fabricado" ni preparado de nodo al guno: ya esta ahi, en nosotros. Lo
uni co que debenos hacer es concientizarlo, traerlo con fuerza a la luz de
nuestra percepci 6n; pues ya sabenps que | o que no se concientiza, no

oper a.

Cuant o mas avancenps en |l a concientizaci 6n de nuestra condici 6n
fundanmental de ser, mas se intensificara nuestra sensaci 6n de paraiso,
nuestro disfrute de tal. Por tanto, una parte fundanmental de nuestros
act os debe conducir a ese cultivo permanente de nuestra condici 6n actua
de paraiso. Y eso ocurrira exclusivamente en nuestra interioridad, pues
pertenece al donminio de eso que he |l amado "plano esencial"”

2.

Pero hay tanbi én una segunda condi ci é6n paradi si aca que nos es dada; soélo
que ya no es presente, sino futura; no esta a nuestra di sposicio6n

i nnedi ata, conp la anterior: es a construir. Es la situaci 6n que nos
espera en | a Supravida: paraiso indudable, puesto que en |la Supravida e
yo se ha mismificado plenanente con Eis, es por entero Eis: inposible
concebir un paraiso mayor, porque toda la maravilla de Eis ha pasado a
ser en plenitud la maravilla de nuestro yo.

Conp se ve, en vida no tenenos este segundo paraiso, puesto que vendra
después, traspuesta la "nmuerte erdética". Pero | a construcci 6n de este
paraiso futuro es, si, obra actual, del hoy, y ademds estrictanente
nuestra. O para ser mas exactos: |la Supravida -o sea el paraiso de ser
Ei s- esta asegurada sienpre, desde el principio, no bien ingresanps en e
ser. Pero | o que si podenps hacer es enriquecer, acrecentar, esa
Supravida futura, valiéndonos de |os actos que |l evenns a cabo en nuestro
VI VIT.



Ya sabenmps que esto no significa -cono en tantas religiones
tradi ci onal es- que tenenos que |l evar una vida intachabl e desde el punto
de vista noral. El medio con que contanps para intensificar nuestro
paraiso futuro no es ético, es ero6tico: se trata de buscar mas y mas
fusiones erdéticas con Eis, porque con ellas nos vanps identificando cada
vez mas a fondo con Eis, hasta culmnar en la msmficaci 6n mas perfecta
a |la que podanos |1l egar

Ya sabenps que estas fusiones erdéticas con Ei s pueden adoptar dos vias:
la primera, unirnos directamentwe con Eis en nuestra interioridad; |a
segunda, salir al plano incidental para buscar alli un pernmanente

di al ogar erdtico con las cosas y |os seres buscando en ellos a Eis y
entonces fabricar con ésta nuevas fusiones enanoradas.

El hecho de que esta segunda forma de fusi 6n se fabrique o prepare en e
pl ano i ncidental, nos expone a padecer |os efectos negativos de nmuchos

sucesos que a veces provocan disfunciones o anonalias en e

funci onami ento de la incidentalidad, acarreandonos mal es o desventuras.
Ello dificulta, a no dudarlo, la edificacion del segundo paraiso; puede
debilitarlo, retrasarlo o dafarlo, pero nunca anul arlo del todo.

(Por eso el arte de vivir para Eis incluye tanbi én | a capaci dad de
resistir, anortiguar o contrarrestar esos dafos posi bl es que nos pueden
Il egar desde la incidentalidad. La propia blusqueda enanorada de Eis es |la
nmej or defensa).

3.

Qui zas podria hablarse de una tercera forma de paraiso, tanbién actual
ya no futura. En efecto, cada vez que |ogramps fusionarnos con Eis, ese
nmorment o de uni 6n erética consunmada, ¢no es tanbi én de condi ci 6n

par adi si aca? Nos henps fusionado con Eis, y eso es gloria presente, es
maravilla | ograda: ¢cono no va a ser paradisiaca?

Seria, agreguenos, un paraiso de doble |enguaje, presente y futuro: a
m sno tienpo que es un paraiso a vivir en ese nonento, sirve ademAs para

agregar un pel dafio mas en nuestra ascensionalidad hacia la fusion futura
con Eis en |la Supravida.

VI SI TANDO EL PARAI SO DE SER
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Me parece que sera inperativo, insoslayable, ejercitarse, antes que nada,
en sacar a luz la condicién de ser, descubrirla debajo de cada entidad
que venos a nuestro alrededor, "descender" hasta | a médula de ser de cada
una.

No va a ser facil dejar de lado I o que |as entidades hacen, el lugar que
ocupan en el mundo, su funcién o utilidad, sus canbios y evol uci ones.
Todo eso debe pasar a un nmuy al ejado segundo plano, y traer entonces a
primerisinmo [ a condici6n de "estar siendo", que alienta, oculta, en cada
cosa.

Va a ser un extrafio canbio el del nmundo visto asi. Aparecera una realidad
insolita, nunca encontrada hasta ahora, desde que todo estara en parecida
"andanza", la de ser. El contorno se recubrira de una especie de

"uni form zaci 6n" y de una suerte de "innovilisnm profundo", por cierto
que aparente.

Sin duda perderenos algo de | a variedad, de |la coloraci 6n, de esa
"gracia" y pintorequisno que tienen |as cosas del mundo cuando | as

m ranos en su peculiaridad diferenciadora. Sera conp si todo se agrisara
0 enparejara hasta cierto punto, para nostrar uUnicanente la msma faceta
gue se da indefectiblenente en todas: |la de ser

Pero a canbi o enpezara a relunbrar con una fuerza avasall adora e
caracter de prodigio, de magia, de suprema gloria que tiene el "estar
si endo” cuando sabenos verlo tal conp es.

(Ademas no hay que |lanentar esa pérdida relativa de variedad y riqueza en
| a percepci 6n y manejo del contorno: pronto |as recuperarenos, cuando nos
apl i quenos paral el anente a | a construcci 6n de |a Supravida, tarea que nos
exigird un contacto erdético muy sabroso con | as realidades del nundo
incidental, vistas en lo que tienen de nmas peculiar y distintivo).

Cuando pongo el énfasis en | a condici 6n de ser de cada cosa, enpieza a
resaltar un hernmananmiento de fondo entre |las entidades todas. Y ello
porque todos | os objetos y los seres sin excepci 6n "estan dedi cados" a lo
m smo: a ser. De nbpdo que, si se quiere, todas |as cosas son

"conpi nches", col egas en ser. Pasan todas su tienpo "haciendo | o m sno".

Y adenmés, ser es, en su ultimsim médula, un acto absoluto y Unico: hay
un plano en que no se puede ser mas o ser menos. Se es, sinplenente, sin
gue puedan reconocerse gradaciones o matices diferencial es. De nodo que
ese libro "hace" lo msno que aquel arbol, y aquel perro lo msno que |la
nebul osa de Orién, y yo lo msno que |la Catedral de Chartres. Inposible
est abl ecer jerarquias o escal afones: todo esta perfectanmente igual ado.

Y Il o mas seductor de estas excavaci ones es que todas esas entidades que
acabo de nonbrar (y todas |as demds que quisiera agregar) se presentan
ante ms ojos en una delicada convivencia, unidas en un juego delicioso
de concordanci as y arnoni zaci ones naci das de una msma raiz: el prodigio
de ser, que las anima y alinmenta a todas.
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Y a ni con ellas. Aqui no debe faltar m yo. Porque yo tanbi én debo verne
a n msnm en postura de ser: atenuar la carga de m s rasgos fisicos, de
m biografia, de m s antepasados, de m peculiarisinm idiosincrasia, de
m s proyectos y expectativas, y sacar a luz ese elenento capital, m
"estar siendo", verdadero nucleo o foco central de m ser

Al rededor de ese "carozo esencial" -si se permite decirlo de esta manera-
, se disponen | os el enentos que hacen a m especificidad. Quiero decir
que la nmédula de ser nme enpareja a ni con todas |as demas cosas;

m entras que |as incidentalidades ne diferencian de ell as.

Es preciso ver ahora "cénp se hace" para vivir ese paraiso y disfrutar de
él con | a debida profundidad. O si se quiere, qué actos deben cunplirse
para ello.

SActos? Creo que esto depende de | o que entendanps por "actos". Porque
hay actos que se desarrollan en |o externo y actos que sd6l o pueden
transcurrir en la interioridad del yo.

En cuanto a los primeros, me resulta muy dificil concebir actos externos
que permitan vivir el paraiso de ser. Lo externo es el domnio de |lo
incidental; el territorio de |os canbios, |as transformaciones, la
tenporalidad. Pero ya sabenos que el "paraiso de ser" supone un anbito
muy interior,nuy nedular, y que el "estar siendo"” no transcurre a la
manera del tienmpo incidental, y no hay evol uci ones, transformaciones o
cambi os. El "estar siendo"” y el plano incidental no se tocan, no se
rozan, no se influyen. No se ve cénp, entonces, podria pensarse en actos
externos que sirvieran para vivir el paraiso de ser. Parecen

i nconpati bl es.

Me parece mas | 6gi co, entonces, pensar que el paraiso de ser ha de
vivirse mas bien en la interioridad. Los actos a que dé lugar no tendran
traducci 6n externa de ninguna clase: seréan de caracter subjetivo, tendran
lugar en la intimdad. ¢Actos nmentales? Yo diria mas bien actos
afectivos, si lo de nental supone mas que nada una actividad de

intel ecto. Poco tiene que hacer el intelecto en esto de "vivir e

parai so": no hay el ucubraci ones que hacer. Pero en canbi o hay mucho que
sentir.

Pi enso, entonces, que vivir "el paraiso de ser" quiere decir mas que nada
montar en la interioridad un gran escenario del sentimento, donde se
desenvuel van enoci ones y sacudi mientos de |a afectividad en relaci6n con
la condicién de "estar siendo". No veo que haya otra posibilidad.

A nmedida que ne interno en |l a experiencia préactica del "paraiso de ser",
voy confirmando | o que pensaba a propésito de |la "igual dad" basica de
todas | as cosas y seres, cuando miranmps con |la Optica del "estar siendo".



Lo ilustraria diciendo que, en el anbito del paraiso de ser, un botdén no
es nmenos que una gal axia, un gusanito inporta lo msnmp que una catedra
de la Edad Media, o un crimnal miltiple "vale" tanto conp Einstein o
cono Buda, etc.

Pero es preci so observar rapidanente que estas conparaci ones que suenan
tan chocantes varian en funci é6n de | os paréanetros que se usen en cada
caso. Si utilizo cono pauta | a noci én de di nensi én espacial y de
generaci 6n de fendémenos fisicos, entonces si es obvio que una gal axia

i nporta nucho mas que un botdén. Si aplico un paranetro estético-
religioso, el gusanito no tiene parangén posible con una catedral. Y s
ne valgo de un criterio ético o intelectual, por supuesto que Buda o

Ei nstein estaran i nconparabl emente por encima del asesino miltiple, etc.

Pero resulta que, en el caso del anbito del "estar siendo", el criterio
que decide es el de ser, justanente, y no puedo nmezclarlo con ningun
otro, ya que ninguno vendria al caso. Y cuando me atengo al criterio de
"estar siendo", con o que me encuentro es que, conp ya estableci en otra
parte, en un plano de méxi ma profundi dad no hay distingo posible entre e
ser de |las cosas. ¢(Qué cosa puede decirse que "es" nmas que otra? ¢Ti enen
cual i dades de ser que |as diferencie? No, sin duda.

Por eso, desde el punto de vista de ser, estrictamente, nada vale mas que
nada, ni cuenta mAs, ni pesa mas, ni "sirve" mAs. En ese estricto plano
de ser, o mas bello no "es mas" (ni nmenos) que |lo horroroso; ni |o bueno
vale mas que lo nalo; ni lo atil se valora mas que | o innecesario, etc.

paut as todas que son ajenas en absoluto a |l a condici6n de ser

Y otra cosa que se descubre cuando enpezanpos a despl azarnos en e

"paraiso de ser": ninguna cosa puede "aspirar" a nmas de lo que ya es. N
el botén va a aspirar a ser galaxia; ni el gusanito a catedral, etc. Pero
tanpoco el botdn va a aspirar a ser otro botdn mejor que él, ni la

gal axia querra Ilegar a ser otra galaxia aun mayor, etc. En materia de
ser no hay "escal eras", escal afones, jerarquias, grados ascensionales (n
descensi onal es) .

Por eso en el paraiso de ser no se respira nada parecido a la anbicién o
a la discordia, ni soplan el desasosiego ni el inconform sno: todo esta
en o que tiene que estar, en su logro suno. Cual quiera sea el estado,
formato o condici 6n de la cosa, "ser lo que ya es" debe verse conp su

cul m naci 6n. No hay nada que perfeccionar ni que superar ni que sublimar.
De ahi que en este anbito de ser se respire un clim edénico, de placidez
y serenidad perfectisims.



EL PARAI SO Y EL MAL

Conmp es conprensible, resulta nuy dificil conpagi nar una visidn de |la
realidad que se me i nmpone con di mensi ones paradi siacas, segun recién
nostraba, y hacerla conpatible con | os horrores que nos muestra a diario
este mundo francanente anti-Eis. En ese nudo encall é durante nmucho
tiempo, y al final no creo haberlo desatado con |a felicidad que hubiera
queri do.

Lo prinmero que nme pareci 6 necesari o, conp indispensable higiene del teng,
fue acotar la cuestion: situar al mal en el sitio justo que le
corresponde, exam nar hasta qué punto |os nmales son de veras inherentes a
la condicién de Eis. No es cuesti én de que | a haganpbs cargar a ésta con
una "cul pa" que no | e corresponde.

Enmpecenmps por al gunos deslindes indi spensabl es.



El "area" de ser.

Segln reci én vinos, hay toda un "area" fundamentalisim de Ei s que queda
"l'ibre de toda sospecha": la que tiene que ver con |la condicién de ser
Alli, en lo que |Ilamarianps "el anbito de ser", no aparece el nenor
vislunbre de mal, ni el mas mininp atisbo. Ser es puro bien, y como ta

[ uce inpoluto: inposible concebir en el ser ni siquiera una nmacula que lo
enpafie. Todo en él es bien, nada mas que bien

Corolario: el mal sélo puede ocurrir en la otra area: en la incidental
Uni camente alli. Aunque algo ya se vio al respecto, conviene escarbar un
poco mas en esta zona.

I nci dent al i dad humana.

Dentro de la incidentalidad, conviene diferenciar claranente dos canpos:
la incidentalidad humana y | a incidentalidad natural

En |l a incidentalidad humana, | os males, horrores, etc., se originan en e
conportam ento y actitudes de | os honmbres m snos: robos, honi cidios,

vi ol aci ones, agresiones, estafas, explotaci 6n econém ca, abusos de poder,
tiranias, guerras, etc.

Si bien mranps, todos esos nales sin excepci 6n pueden ser evitados o
corregi dos por el honbre m snp, especial mente operando sobre | as
condi ci ones soci ales y econénicas de vida, que son la fuente que |os
origina. De manera que no cabe hacer "responsable" a Eis de |0 que esta
en manos del honbre sol uci onar

I nci dent al i dad nat ur al

Conprende mal es que no provienen directamente de | a conducta humana, sino
gue se originan en hechos extra-humanos, tales conp enfernedades,
accidentes, catéastrofes naturales, etc., de |las que | os honbres pueden
resultar victims directas o indirectas.

Aqui parece mas dificil eximr a Eis de "cul pas": ¢qué puede hacer e
honmbre frente a | as enfernedades que se | e echan encima, o frente a
catastrofes que él no maneja ni desencadena, o frente a accidentes que
son fruto de |l a conbi naci 6n azarosa de |las circunstanci as?

Sin enbargo, si bien se mira, es nuchisimo lo que el honbre podria hacer
para precaverse de estos tipos de males. Bastaria que todas |as

capaci dades, energias y recursos que hoy suel e mal gastar en fines
desdefabl es, se aplicaran a operar sobre | as causas de |la enfernedad, o a
prevenir y encauzar |as catastrofes, o a descubrir y luego manejar |os
necani snos ocul tos de | os accidentes (conp ya estéa ocurriendo, por otra
parte).

El Unico canpo hasta el cual |a acci6n humana parece no poder |l egar con
eficacia es el de |las gigantescas catastrofes que pueden ocurrir en e
ambito extraterrestre, y que de una nanera indirecta afectarian
fuertenmente al honbre. Pero aparte de que no ocurren con frecuencia

peli grosa, no parece descartable tanpoco que el honmbre, en algun futuro



| ej ano, pueda llegar a incidir sobre esos magnos aconteci nm entos de un
nmodo que hoy nos resulta inpensable.

¢Pero por qué Eis no inpidi6é que el mal existiera?

De todos nodos, aunque el honbre pudiera, en efecto, contrarrestar |a
totalidad de |l os males y adversi dades que hoy | o aquejan, y que pueden
aquejarlo en el futuro, queda en pie una pregunta que parece mas que
procedente: ¢no habria sido natural que Ei s hubiera evitado en su seno
toda forma de mal? Si el mal existe (jy céno!), ¢es que Eis lo permtid?
O peor aln: ¢es que quiso que hubiera mal ? ¢Acaso no pudo inpedirlo,
guedando entonces en duda su ommi potenci a? ¢O debenos conformarnos con | a
cénoda explicaci 6n tradicional aplicada a Dios (y ahora a Eis) de que

"l os designios divinos son inescrutables"? Aqui esté&, sin duda, e

corazodn del tenn.

Preguntas sobre "l os designios" de Eis.

Me parece fundanental, antes que nada, aconodar este tema dentro de ms
coordenadas, y no seguir por rutina ateni éndone a | os planteam entos que,
frente al problema del mal, han nmanejado las religiones y teologias
tradi ci onal es.

Lo primero a sefialar es que, en m sentir, y disintiendo con |o que se ha
manej ado habi tual mente, Eis no seria todopoderosa. No la siento

omi potente, qué le voy a hacer; y a la verdad, no nme parece

i mprescindi ble verla conp tal, y hasta me nolesta | a idea de su presunto
t odopoder i o.

Tanpoco siento a Eis conmpb ya consumada, term nada y perfecta. Lejos de
eso, la inpresion que recojo es que esta cono haci éndose, y por lo tanto
en plena evoluci 6n. Esto supone canbi os en proceso, idas y venidas, una
ebul l'icion dial éctica de haceres. Eis no posee -0 yo no le veo- |la calnmm
que distingue a lo que esta redondeado y concl uso.

Pero esa dial éctica de canbi os parece estar indicando una marcha perpetua
haci a sucesi vas superaciones; y éstas denuestran a su vez que habia

i nperfecciones a superar. De tales inperfecciones derivan de nodo

i nevitabl e errores y nmal es generados por el propio funcionam ento de ese
todo i nacabado que estaria buscando su plena consumaci 6n. .

Decir esto equivale a expresar de otro nodo | o que antes dej é sefial ado:
que el mal y el error se originan exclusivanente en el funcionam ento

i ncidental de |las entidades. PODRI AMOS DEFI NI R EL MAL COMO EL CHOQUE
DESTRUCTI VO ENTRE DCS | NCI DENTALI DADES. Pues son uni canente | as

i nci dentalidades |as que estan en novimento y en evolucién, y es alli
donde se producen | os choques o desajustes con otras incidentalidades, de
| os que derivan el mal o el error

En m sentir, toda entidad se conpone de dos grandes anbitos: de un | ado

esta Eis conpleta, "encarnada" en un nolde particular; del otro, esta la

pl asmaci 6n i ncidental que la entidad ha adoptado para ser. La prinera, |la
Eis conpleta que hay en cada entidad, no sufre jamas alteraciones y

canbi os; pero |la segunda, su plasmaci 6n incidental, si puede sufrirlos:
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lo incidental estad en permanente relaci én con otras incidentalidades, y
en ese intercanbio, en esa dinam a rel acional continua, pueden muchas
veces generarse choques y desajustes. Lo que |l amanos el mal, justanente.

Aqui volvenos a lo nisnmo de antes: si Ei s fuera todopoderosa, bien podria
evitar esos choques de incidentalidades, |ogrando asi que todo fuera
arnoni oso y perfecto, un verdadero paraiso. Pero | o que sucede es que,
conp ya |l o estableci, Eis no es todopoderosa, no se halla en condiciones
de evitar que las incidentalidades choquen. (Y qué? Eso no la rebaja en
su grandi osidad ni en su maravilla ni en su erotisnmo. Y esa limtacioén
tanmpoco invalida el hecho de que Ei s pueda estar enpefiada en marchar
haci a su progresiva plenitud y cul m naci 6n

Eso por un lado. Por el otro estd el temn de la libertad de | as entidades
en que Eis plasma. Si Eis dispusiera |las cosas de tal nodo que la

i nci dentalidad en su conjunto fuera paradi siaca, ello querria decir que
ha construi do una especie de maqui naria, un artefacto incambiado y
perfecto, congelado en su ser, privado de toda iniciativa y de todo poder
de superaci 6n y canmbio. Seria un nundo constitui do por robots, del que
toda inprevisibilidad y toda libertad habrian quedado aboli das.

Yo diria que Eis "eligi6" o "prefirid" otra mecanica distinta: plasmar
integra en cada enti dad adoptando la forma particul ar que es propia de
ésta, y ademds permtirle desarrollar librenente su incidentalidad. De
ese nodo le deja un margen de libertad a |a entidad para que ella

evol uci one y avance hacia su plenitud. Si la hiciera perfecta y consumada
desde el principio, convertiria a la entidad en nmero robot, inpidiéndole
ser libre; pero ese negarle su libertad no seria una conducta propianmente
erotica.

O sea: el nundo esta fornmado por entidades que poseen |ibertad de acci dn
en su incidentalidad, a fin de poder encani narse, valiéndose de ésta,
haci a su pleno desarrollo. ¢Pero qué ocurre? Que, puestas a funcionar |as
i nci dent al i dades segun sus |ibres novimentos, nmas de una vez se

i nt erponen sus respectivos designios, interfieren o se oponen sus
trayectorias, y entonces termnan "chocando" unas con otras, generandose
asi mal es y dafios (que | os pueden padecer una de |as dos, o anmbas, o aln
terceras enti dades que se vieran perjudi cadas por reflejo).

Se podré& preguntar: ¢pero por qué Eis eligid esta "necanica” cuyo puro
funci onam ento en |libertad es capaz de generar esos males y esos dafios?
¢nho fue capaz de "idear"™ al go nenos perjudicial para |as entidades

m smas, aun mant eni éndol as 1ibres?

Esta pregunta, perfectamente procedente, no tiene respuesta posible: vaya
a saberse por qué Eis "prefirié" que las cosas ocurrieran de este nodo.
cHabria que pensar en desaprensi 6n suya hacia | as entidades, o en falta
de anor, o en mal dad deliberada, o en querer castigarlas por alguna cul pa
que ignoranmps? O mas bien sera del caso pensar que, al no ser Eis

t odopoderosa, no tuvo mas remedi o que conformarse con ese funci onam ento
en apariencia tan "defectuoso"? Nunca | o sabrenps. Ahi queda una sonbra
en pie.

RESUM ENDO



* En el plano esencial -paraiso de ser- hay Unicamente bien

* Todo el mal ocurre exclusivamente en el plano incidental

* Pero tanbi én en la incidentalidad abunda el bien

* La inmensa mayoria de los males de |la incidentalidad son evitables por
el honbre.

* Pues Eis dot6 a |os honbres de todos | o0s instrumentos necesari os para
prevenir o evitar los males que | o aquejan.

* El mal se origina en el funcionam ento "necéani co" de |la incidentalidad.
* Se debe a interferencias, oposiciones o choques de incidentalidades.

* Es posible que Eis no pueda evitarlos: no es omipotente. Y no serlo no
I a di smnuye

* O acaso no inpida el mal por respeto a la libertad de | as entidades:
cada una debe marchar por si msnma hacia su plenitud.

De todos nodos, con el mal tendré que convivir de nodo inevitable. Aun s
el honmbre encarrilara un dia conp se debe la existencia toda de |la
especie y pudiera asi evitar gran parte de | os males que | o anenazan, ese
beneficio no Ilegard a quienes vivinmos hoy: falta denmasi ado tienpo.

Ent onces, para nosotros, ¢es posible vivir nuestra cuota de paraiso
presente y |la preparaci 6n del paraiso futuro, cuando vanps insertos en un
nmundo conp el que nos ha tocado? Un paraiso en nedio del mal parece una
contradicci 6n en sus térmnos. ¢Cono conpatibilizarlos, al nenos hasta
cierto punto?

Pi enso que el mal, en Gltinp grado, no es otra cosa que una esci sion
entre el yoy Eis, un corte de su necesaria fusioén eré6tica. El yo, cuando
esta entregado a su uni 6n amatoria con Ei s, queda conp organi zado o
articulado en direcci6n al bien; y ese orientarse hacia Eis |le otorga a
yo su nejor disposicién y pone en juego sus potencias mas afirmativas.

Por eso, cuando esa fusion er6tica funciona, el mal es inpensable. De
otro nodo: si sonps capaces de instalarnos en el erotisnp de Eis, en e

bi en esencial, ello equivale por definicién a excluirse del mal.

Podria decir que los males que, sin enbargo, podanps experinentar,

proveni entes todos de nmecani snos i nmanej abl es del plano incidental
qgquedar &n enpero nmuy condi ci onados por nuestra postura de fondo ante Eis.
Y ello serd asi porque "estar en Eis" creard un mecani sno psicol 6gico (¢y
par apsi col 6gi co?) selectivo en nuestra conducta, que nos permtira
acrecentar |os bienes del plano incidental, a |la vez que evitar hasta |l o
posi bl e sus males; y si éstos, a pesar de todo, |legan, ese necanisno de
fusion con Eis anortiguara al nmaxi no sus efectos negativos.

Podria desprenderse de aqui una especi e de reconendaci é6n practica: no
vivir en el tenmor o la preocupaci 6n de los nmales que nos acechan (conp
sol enos hacer). Al revés: vivir centrados en el anor a Eis, en el paraiso
gque ello nos depara, disfrutando del que ya tenenpos (el de ser),

edi ficando el que nos espera en el futuro (la Supravida).

Si | ogranpbs organi zarnos de esa forma, nuestros actos se orientaran

aut omati canente en direcci 6n positiva, y se crearan por si solos, de nodo
natural, |os necanisnos psicol 6gi cos (¢y parapsi col 6gi cos?) sel ectivos
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para: 1) el acopio de |los mayores bienes en el plano incidental; 2) e
rechazo de |l os nales evitables, y 3) la anortiguaci 6n de | os que no se
puedan i npedir.

¢ PODEMOS ROGARLE A EI S?

Encuadrado en sus térm nos debidos el tema del nmal, conviene exam nar
ahora un punto que |le esta conectado, y para el cual habra que tener
presente en todo nmonmento | o expuesto en el capitulo anterior

Pocas cosas necesita mas el honbre, cuando se ve enfrentado a una grave
dificultad o a un riesgo extrenn, que recurrir a una fuerza superior a é
para pedirle protecci 6n y anparo. Es | o que ha hecho tradicional nente e

creyente de todas |las religiones conocidas cuando se ve en serios apuros:

apelar a su dios, pedirle que mre por él y le permta salir con bien de
I a encrucijada que | o abruma.

Yo, que ne apoyo en Eis, ¢puedo hacer algo senejante? ¢Cabe que yo le
pida a Eis que acuda en m auxilio, o que ne otorgue tal o cual gracia?
¢Puedo pensar que Eis sigue de cerca cada paso que doy, y que podria

nodi ficar, a m pedido, el cuadro de circunstancias que me condicionan en

ese instante?

Q al & pudi era pensar asi. Pero estoy muy |ejos de aceptar ese
entendi m ento. Yo estoy convencido de que Eis mira por nosotros,
ciertamente; pero creo que |lo hace en un sentido bien distinto.

Digo que Eis nmira por nosotros porque, prinmero, nos dio el ser, que es la
maxi ma gl oria; pero tanbi én nos dio | as capaci dades necesari as para poder
persistir en el ser, para nodificar | o externo en nuestro beneficio y asi

desenvol vernos y crecer hacia nuestra plenitud. Dificil concebir
denostraci 6n mayor del erotisnmo de Eis.

Pero tanbi én nostrd su anor cabal por nosotros al no aceptar
sustituirnos, justanente. Meterse en nuestros actos, resolver por
nosotros nuestras tribul aci ones o pesares, equivaldria a no dejarnos ser
por nosotros misnos plenanente, a coartar nuestra capaci dad de operar de
maner a aut énona, cono debe ser. O sea que Eis, por anor bien entendido,
se abstiene de intervenir en | o menudo de aquell os actos que esta en
nuestras manos resol ver.

¢En nuestras nanos? No sienpre. Si yo enpiezo a padecer una enfernedad

i ncurabl e, no depende de nmi sanar. Si m pais se ve envuelto en una
guerra devastadora, m acci 6n personal no puede inpedirlo. Si nos cae
encima un terrennto, una inundaci én, o si no encuentro trabajo para
mantener a m famlia, ¢acaso |las fuerzas de que ne doto Eis nme permten
conj urar esos dafos?
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Estas situaci ones extremas tal vez nos estén |l amando | a atenci 6n sobre
un hecho en el que no sienmpre se repara: que |a denom nada "vida

i ndi vidual ", de "individual" tiene muy poco, pues depende en alta nedida
del vivir de las col ectividades.

Qui ero decir esto: yo, aisladanente, no puedo curarnme un cancer; pero ta
vez |la nmedicina ya podria hacerlo si se |e hubieran destinado |os
recursos que se invierten en superflui dades, cuando no en atroci dades,
conp hoy acontece. Lo misnp si se siguiera una politica de paz, o si se
canbi aran | as condi ci ones econém co-soci al es para evitar la injusticia,

| a desi gual dad, el hanbre, |a desocupaci 6n, etc., que no son jamas tenms
de correcci 6n individual

Por eso hay que ajustar la idea y decir, no que Eis ne dot6 a m,

i ndi vi dual mente, de |as capaci dades necesarias para resolver ms

probl emas; hay que decir que ademds de eso, dotd a | os honbres de |os
poderes debi dos para corregir |la realidad en beneficio del ser humano, de
todos | os seres humanos, y por lo tanto tanbi én de ni m sno.

Por eso insisto: Eis, después de las maravillas que nos dio y nos sigue
dando, no tiene por qué intervenir en nuestros asuntos, porque esta en
nuestras manos -ya individual es, ya colectivas- salir adel ante por
nosotros m snmos sin su ayuda. O sea que hace nmuy bien Eis en no
intervenir, y nosotros haremps mejor en forjar entre todos condici ones
inteligentes que canbien |as circunstanci as que nosotros m snps nos henos
dado, o que no somps capaces de evitar

Pero entender bien esto: |lo puntual, |lo nenudo, |lo cotidiano, lo

manej anos | i brenente nosotros, recurriendo a todos |os el ementos
necesari os que Eis puso en cada cual para aplicar en cual quier clase de
circunstancias, y que con toda seguridad traenps en nuestro "equi pam ento
de ser”.

Debo reconocer, no obstante, que |la posibilidad de "pedirle” auxilios o
asi stencias de algun tipo a Eis, resulta extraordinariamente
confortadora. Hasta sospecho que a | o mejor nuestras fuerzas protectoras
o defensivas (psicol 6gi cas, parapsicol 6gicas o "magi cas") qui zas sélo
entran en acci 6n si nedia un pedido nuy visceral a Eis para que haga lo
gque necesitanps. Conp si esas fuerzas mias necesitaran un inpulso venido
"desde arriba" para ponerse en nmovim ento..

(Y este pensani ento, que contradice abiertamente m s concepci ones,
pareceria tener un fuerte respaldo en |l a experiencia: todo e

conportam ento humano de todas | as culturas de todas |as épocas, estaria
denostrando que el honbre no puede prescindir del ruego dirigido a algo
que esta por encima de él...).
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Si n enbargo, creo estar encontrando una practica que vendria a sustituir
lo que en otras religiones es la oracién, o el rogarle a Dios para que
acuda en nuestra ayuda.

Suponganps que en un nmomento dado me encuentro enfrentado a una tarea que
cunplir, o a una dificultad que vencer, 0 a una amenaza que conj urar
Frente a una de estas situaci ones extremas, yo encaro una serie de pasos
gque me aproxi man a Eis:

- prinmero, procuro concientizar con |la mayor claridad que yo soy Eis
entera, que todo en ni es Eis;

- logrado esto, concientizo que, puesto que soy Eis, m yo puede aflorar
en todas sus di nensi ones, ponerse en todos sus maxi nos, |levar al tope
t odas sus capaci dades;

- por lo tanto, se halla en condiciones 6ptimas para despl egar |as
acci ones necesarias que le permtiran resolver la dificultad que se ha
i nterpuesto en m cam no

Se puede exponer lo misnmo en otros térm nos, haciendo resaltar ahora la
i mportanci a de nuestro vinculo ero6tico con Eis. Diré entonces: |o que si
tiene sentido hacer para enfrentar una tribulaci 6n puntual, es acercarnos
amatori amente a Eis en ese nonento; redoblar y reforzar nuestro vinculo
erotico con ella. Porque con ese paso |ograrenos dos cosas fundanmental es:

* por un | ado, al enpaparnos de anor por Eis, anortiguarenos |os gol pes
gue esa adversidad nos pueda estar trayendo;

* pero ademds, esa msnma intensificaci 6n de nuestro vincul o anbroso con
Eis, hara que se potencien al maxinp |l as fuerzas y capaci dades que Eis,
con seguridad, ha puesto en nosotros, para poder enfrentar en nejores
condi ci ones cual qui er desdi cha que nos toque vivir.

En suma: la Unica "receta", entonces, frente a cual qui er adversidad, es
ést a:

intensificar en ese monento, | o mas que se pueda, nuestro vinculo
erotico con Eis.

De tal npodo, soy yo -no Eis- quien actUa; pero soy yo sostenido y

al i mentado por Eis, cuya presencia siento en mi plena. O sea que no ne
sustituye en lo mas nminino; |o que yo hago es potenciar, "actualizar" |as
capaci dades que Eis ha puesto en ni; y asi yo m snp me pongo en | as

nej ores condi ci ones para desenvol verne de nodo aut 6nono.

Es que si yo no buscara aproximarme o mhs posible a Eis en nonentos de
adversidad, ne veria atenido a las limtadisims fuerzas que poseo en
cuant o humano; poco podria hacer. Pero gracias a esa Eis que traje a luz
dentro de nmi, he nmultiplicado hasta el maximo m s capaci dades y ne
encuentro en |las nejores condiciones para actuar con éxito frente a una
real i dad que se me ha hecho conflictiva
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Por supuesto, esta forma de recurrir a Eis y respaldarme en ella, no nme
garantiza en absoluto el éxito de m gestién ante una adversidad: ello
dependera en nmuy alta nmedida de c6énmp proceda yo misno en el caso, asi
cono del juego de circunstancias que se vaya dando (después de todo,
tanmpoco la oracién le garantiza al creyente el éxito de | o pedido:
cuantas veces el postulante, por fervorosa que sea su slUplicay lo
cunpli dor que él sea de las normas y mandatos de su religioén, se
encuentra con que su Dios no contenpl 6 sus aspiraciones...).

Resum endo: yo no le pido nada a Eis ni pretendo ponerla a m servicio;
pero si hago uso de | a capacidad que ella ha puesto en ni de potenciarne
yo misnmo hasta mis méxi nos nediante m acercam ento ero6tico a Eis, y de
ese nodo paso a actuar con su respaldo y conpafiia. Es una forma
reconfortante de sentirla presente y aliada y hasta protectora, en una
ocasi 6n que me resulta especialnente dificil de enfrentar. Mas de esto -
al parecer- no se puede lograr (o yo no estoy dispuesto a pernmtirne).

HACI A UNA SALUD BASADA EN EI S

Puesto que m objetivo central de vida es |la construccion de la
Supr avi da, parece |6gico exanm nar de cerca el instrumento con que cuento
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para efectuar esa arquitecturaci 6n que ne propongo conb m tarea
religiosa fundanental : el yo entero.

Lo mas obvio que debo sefial ar es que para cunplir fines tan trascendentes
para nmi, necesito un yo que se encuentre en el punto Optinop de sus

capaci dades, tanto fisicas conp psicol 6gicas. Para decirlo en | enguaje
corriente: un yo en perfecta sal ud.

Pero esto que se |lama salud es un concepto nmuy trivializado, manoseado
hasta el cansanci o por nedicos, higienistas, noralistas, divulgadores,
deportistas, buenos padres de famlia... esa caterva piay

bi eni nt enci onada que no suel e pasar nucho mas all & de | os |ugares conunes
gue se |l es ensefia a repetir cono dogmas y verdades absol ut as.

Creo que es hora de ir viendo el concepto de salud con otros o0jos, con
un cal ado nuevo, que no ha tenido hasta hoy. Eso que se |lam "tener

sal ud” no puede ser, sinplenente, estar exento de enfernmedades. N
tanmpoco sentirse en |l a condici 6n mas deseabl e para ver de encarar

cual quiera de los fines narcisistas, por |o general vacuos o tontos, que
suel en absorber |as energias centrales del ser humano act ual

En esto tenenos que mirar con absoluta radicalidad. La salud nos tiene
que servir para una sola y Unica cosa: el logro de nuestros fines
trascendentes. Es ridiculo suponer que nos han sido dados un cuerpo y un
psi qui smo de extraordinaria conplejidad y delicadeza adnmirable, tan sélo
para aplicarlos a netas mopes, parciales o mnasculas. Se supone que

di sponenps de ellas para poder elevarnos hasta | o mas grande y valioso a
que debenps aspirar

En m caso concreto, y en funcién de | o que constituyen ms concepciones
rectoras, yo diré: la salud perfecta nos tiene que servir para ir
edi fi cando paso a paso nuestra Supravida. O si se quiere: la salud tiene
gue ser un estado religioso, fruto natural de un enpefio religioso
central ; mas que una condici 6n para ese enpefio, un resultado del m sno.

Asi vista, la salud no se conquista haciendo dietas o ejercicios, n
tomando renedi os ni cui dandose mani 4ti camente, corriendo de precauci 6n en
precauci 6n. No se puede vivir con obsesi 6n preventiva ni curativa. Eso es
vi tal mente nmal sano, porque es poner antes | o que debe ir después. La

sal ud no puede parecerse ni de cerca a un fin, a un objetivo de vida,
cono suele serlo hoy para tanta gente. Tiene que ser apenas un medio, y
mas aln una consecuenci a: |la consecuencia o el resultado de un querer de
fondo que nos novilice en una determ nada direcci én superi or

En este caso concreto: la salud sera el resultado del enpefio absorbente
gue ponga el yo para edificar su Supravida. Si nos aplicanps a construir
con todas nuestras fuerzas |la Supravida, la salud vendra sola. Nos

cui denmbs o no nos cui denps, haganps 0 no prevenci 6n

En suma: no prestarle la menor atencion a la salud, y si en canbio

dedi carl e todas nuestras preocupaciones y fuerzas a la edificacién de |la
Supravida. Este es el "a b c", la primera premni sa
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Segundo, debenps confiar en que el yo es un necani snp que esta
perfectamente concebido y adaptado para cunplir con |l a mayor eficacia e
trabajo de arquitecturaci 6n de |l a Supravida. Todos sus necani snos y
resortes, sus O6rganos y sistemas -tanto psiquicos conp fisiol dgi cos-
concurren a ese fin. La coordinacién entre ellos es en principio
ajustadisima. Diria que sonmps un espl éndido artefacto religioso, una
est upenda maqui na di sefiada para el exclusivo fin de construir Supravida.
Repasenps, en efecto, sus grandes |ineas.

Primero, lo psiquico. Ese mecanisnp psiquico de nuestro yo esta
comandado por la afectividad, instrunmento perfecto -y U(nico que
poseenps- para |ligarnos eroéticanente a Eis. La atencio6n, mentras, es la
facultad que nos pernmite delimtar el canpo de | o externo que vanps a
abordar con nuestro erotisnmo cada vez. Los sentidos, por su parte, nos
sirven comp ventanas religi osas para asomarnos a | o externo, y cono
puent es para conuni carnos con el "fuera del yo". Las funciones

i ntel ectual es nos permten discernir y entender céno se organi zan | os
mat eri al es que nos |l egan de la exterioridad, y cénp convi ene establ ecer
nuestros vinculos religiosos con ellos. La voluntad, por ultino, inpone
gue nuestros contactos con Eis se hagan efectivos cuando | os consi der anos
necesari os. Etcétera.

Pasando ahora a | o somatico. Las funciones corporal es brindan el apoyo
fisico eficiente para que nuestro yo se desarrolle en todas sus

di mensi ones, y enriquezca sus vinculos erdticos con Eis. Hay todo un
juego de rodajes y resortes anatom cos y fisiol 6gi cos que nuestro cuerpo
concierta para el cunplimento cabal de la edificacion religiosa de |la
Supr avi da.

Claro que si en lugar de aplicar esa "maqui na" a un "trabajo" religioso
tan colosal -psiquico y fisico-, |o dedicanps a nenesteres que no tienen
nada que ver con ello y que |e exigen otros esfuerzos y funci onam entos,
serda inevitable que esa "maqui na" rinda mal y conp consecuencia term ne
det eri orandose (conmp | e pasa a cual qui er maqui naria sacada de sus fines,
di cho sea de paso).

Pero si | a ponenps a hacer "lo suyo"”, y no ninguna otra cosa, e
resultado sera ciertanente Optino. Porque para eso fue "pensada" y
"construi da". Haganosla funcionar, entonces, en |l o que debe y en I o que
sabe.

Y mentras funciona, fornenos conciencia cada vez mas ahondada de que e
cuerpo no es nuestro enemnigo, nuestro tai mado atacante, conp | o venos
hoy, empefiado en destruirnos de un modo o de otro (especi e de
conpafer o- asesi no que || evanos agazapado y que tarde o tenprano nos va a
tirar un zarpazo), sino absolutanmente al revés: que es |la formdable
sustentaci 6n que nos ha sido otorgada para que podanps cunplir a
cabal i dad nuestro objetivo religioso de edificar paso a paso la

Supr avi da.

El cuerpo y el psiquisnm no estéan "puestos" en el yo para traernos
probl emas y amargarnos |a vida (parece mentira, pero asi |0 sentinos
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hoy), sino que conponen juntos nuestro glorioso "aparato"” para fabricar
Supravi da. Aprender a amarlos, pues, perderles el medo y no cejar hasta
convertirlos en nuestros aliados y sal vadores nas val or ados.

Todo debe comenzar, pues, por |a mas apasi onada glorificacion del yo que
sonps. Poner por | as nubes a nuestro cuerpo y a nuestro psiquisno, dia a
dia, nmonento a nonmento, y vivir rindi éndoles la mas exaltada pleitesia.
Nuestro agradeci m ento sera sienpre poco, poquisino. La mayor
glorificacion que les tributenos no al canzar.

Conp es conprensible, no es facil adoptar hoy m snp, y por una persona
ai sl ada, este nuevo entendimento de |la salud. Conp en tantos otros
aspectos, sOlo podra regir cuando exista un consenso al respecto en |la
comuni dad, y cuando se nos haya formado desde | a infancia para aceptar
esa nueva concepci on.

M entras estas ideas |las sustente yo solo, poco puedo esperar. Por nas
que yo consiga fusionarne con Eis cada vez nas, creo que de todas nmneras
Il egaré tarde: en ni seguiran operando | as progranmaci ones actual es,
porque es obvio que no tendré tienpo de ronperlas y archivarlas conp
seria nenester.

Es decir que, por supuesto, seguiré expuesto a |la enfernedad, aunque ms
nuevas concepci ones sobre | a salud puedan quizas anortiguar en parte sus
efectos. Entonces, |legada |a enfernedad, ¢puedo pensar en al guna forma
de contrarrestarla nediante préacticas inspiradas en Eis?

Creo que en teoria si debe ser posible, y que es ésta una via que valdra
| a pena investigar. Para enpezar, podria pensarse en el uso de férnulas
de concientizaci 6n apropi adas, al estilo de la que presento en e
capitulo "¢Podenps rogarle a Eis?"

Se trataria de concientizar con particular fuerza el hecho de que cada
cual es Eis misma, y de que tiene un cuerpo y un psiquisno ideal es para
fusionarse con ella, por |Io que deben funcionar a |a perfecci6n con
vistas a ese fin. De ese nodo, podenps suponer que el yo, a favor de esa
convi cci 6n "provocada" y "anplificada", ser& capaz de desarrollar hasta
el méxi nb sus inpul sos de fusidén, |los cuales oficiaran de barrera natura
ante cual qui er di sm nuci 6n que pudi era aquej ar nos.

De todos nodos, no puedo hacernme muchas ilusiones: m programacion
"pasada" seguira operando, y eso no ne libraréa por lo tanto de

enf ernedades que puedan |l egar. No obstante, creo que vale | a pena

i nvestigar a fondo este temn, y experinentar con |os distintos
procedi m entos y practicas que pueda ir "descubriendo" (o inventando...),
para confrontarlos luego con sus resultados en | os hechos. Quién sabe s
no se puede avanzar al go, aun con las limtaci ones que nme inponen |as
progranmaci ones adquiridas desde la infancia, y corroboradas cada dia por
| as creencias y concepci ones hoy dom nantes en materi a de sal ud.
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LAS FUNCI ONES ORGANI CAS Y LO EXCREMENTI CI O

Las funciones organicas han tomado, para mi, un claro sentido
“"religioso", en cuanto suponen un intercanbio nmaterial con Eis. Asi, veo
el comer y el beber, por ejenplo, conp |a introducci6n en m organi sno de
el ementos materiales de Eis, y luego la fusion de esa materialidad
externa con m propia sustancia corpoérea

Pero tanbi én el acto de respirar supone incorporaci 6n a nuestro organi sno
de particulas externas de Ei s, que enseguida se integran a nuestra
corriente vital. A través de la piel es tanbi én constante el intercanbio
entre o externo y nuestra interioridad corporal

El defecar, el orinar, el transpirar, son en canbio maneras de verter en
la Eis externa, inmediata, m propia sustancia. Es conp insertar algo de
yo material en el vasto juego del contorno-Eis.

Todo esto nos habla de la estrechisima |ligazén que inpera entre Eis y yo,
vi sta ahora exclusivanente en su nmani festaci én material y organica. Pero
bi en puede consi derarse conp otra nanera de |a comuni 6n afectiva,



entrafiabl e, que sella la msnidad de | os dos pol os, ahora en versioén
materi al, corpdrea

Si yo fuera amgo de rituales y liturgias -que no lo soy-, inventaria
cerenoni al es espl éndi dos que | e asignaran su hondo senti do de intercanbio
religioso al coner y al defecar, al inspirar aire y a la transpiracioén

al recibir corrientes de atonos viajeros, al desprenderne continuo de

nol écul as... Es que todo habla, si bien mranps, de nuestra conuni6n
constante con Eis. Religiosisina.

Se podrian interpretar el hanmbre y la sed, no conp neras respuestas
fisiolbgicas a la carencia de com da y bebida, sino conp apetencias
religi osas del cuerpo, necesitado de comulgar con Eis a través de |la
i ncor poraci 6n de sustancias comi bl es o bebi bl es.

O sea: el sufrimento del hanmbriento o del sediento seria |la expresion de
una grave déficit "religioso", la torturante carencia de esas

i ndi spensabl es comuni ones nisticas por nedio de la ingestion de
sustanci as externas que son, en rigor, Eis msm (conbp |0 es cada cosa en
m visioén).

Vista e este nodo, |la salud, el "sentirse bien", ya no serian el nero
punto Optino del funcionam ento corporal, un ajuste adecuado de todos |os
necani smos fisiol 6gi cos, sino algo nucho mas inportante y de fondo: un
estado de "conform dad religiosa", un sentir lograda y conpleta |la

rel aci 6n del cuerpo con Eis.

La enfernedad, por el contrario, podria entenderse, entonces, cono |la
expresi 6n de una desconexi 6n profunda de |la entidad/ Yo con |a entidad
Ei s, conp |a consecuencia de que |las relaciones entre anbas enti dades
estan cortadas o interrunpidas, faltas de |a indispensabl e conunicaci 6n
erotica. (Quién sabe si de aqui no saldria una nedicina de nuevos
fundament os) .

Es posible ver la orina, las materias fecales, la transpiracion, |as
nucosi dades, |as segregaci ones, no ya conp "la porqueria" que expele
nuestro cuerpo, residuo repugnante de nuestro funcionar, sino cono

producci ones de nuestra materialidad que |le entreganos al mundo/Eis.

Y hasta podria entendérselo conp una forma de ofrendarle a Ei s
"sustanci a" nuestra (asi conp ella nos entrega sustancia propia en e
alinmento o | a bebida), y que esa ofrenda tuviera el sentido de una
donaci 6n erdtica con que retribuinos la de Eis..

jValiente ofrenda!, se dira. jJusto | o peor, |lo mas despreciabl e que
tenenps! Pero esto no es mas que | a aplicaci6n de una Optica denasi ado
humana. Para Ei s, nuestros desechos no tienen por qué tener nada de
desagr adabl e (suponi endo que | as categorias "agradable" y "desagradabl e"
exi stan para Eis).
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La cuestion reside, a m ver, en que seanps capaces de elevar |os actos
excrementicios a |la categoria de altisinms operaciones eroéticas, en |las
que | e entreguenos con sentido religioso a Eis |as producci ones de
nuestra materialidad, asi conb Eis nos entrega |as suyas. ¢Serenos
capaces de esta enocionante -y por demds ardua- transmutaci 6n religiosa?

Y a propdsito de esta posible, necesaria, "reivindicacion" de lo
excrenmenticio: observo que en |la concepci 6n de | a nuerte hoy vigente, e
cadaver es visto -tal vez inconscientenente, porque no se lo llega a
formul ar asi- conmp el supremp y definitivo excremento. Conmp si el ser, e
yo entero, se transformase todo él en una producci 6n excrenentici a.

Tal vez lo contrario sea igual mente verdad: el repudio al excrenmento
traduce nuestro radical rechazo a |la nuerte.

Me pregunto, entonces: en una concepci 6n donde canbi ara por conpleto e
sentimento de la nuerte -tal conp ocurre en |a cosnovisi6n basada en
Ei s, donde no cabe el horror a la nuerte y si su exaltaci én-, ¢se
borraria autonmati camente el repudio al excrenento? ¢quedaria abierto e
cam no para una aceptaci 6n mas natural, nenos patol égica cono |a que hoy
i mper a?
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ANTE LA PERSPECTI VA DEL MORI R " ACTUAL"

Me parece ingenuo pretender que el limtadisinm aparato humano sea capaz
de adentrarse en una realidad tan nmisteriosa e inpenetrable como la de |la
muerte; y no menos ingenuo reducir ese vastisino canpo insospechado a |as
dos o tres pobrecitas variantes que nuestra servicial oficina |dgica es
capaz de el aborar.

Habi t ual nente se hace uso de la "razén razonante", de manej os | dgi cos
bastante si npl ones: después de | a nuerte -se piensa- pueden pasar tres
cosas (cono si dijéramps a, b, c): el infierno, el paraiso o la nada. Y
con eso se creen cubiertas todas |as posibilidades.

Tenenps que entender que, aparte de esas tres respuestas basadas en |la

| 6gi ca humana -aunque pueden ser real es- es preciso contenplar un sinfin
de otras vias mhs, que nuestra nente seria absol utanente incapaz de
sospechar siquiera, y por lo tanto de formular de al gun nodo.

El canpo de posibilidades es innenso, y mas val e aceptar que esas
posi bi | i dades pueden estar muy por fuera de nuestra capaci dad de
entendi m ento, y entonces de nada val e perder el tienpo en especul aci ones
gue nos desbordan

¢lLa postura justa es, entonces, cerrar todas |as puertas y ventanas de
sentir, y recibir a la nuerte en una actitud de blanco total, de absoluta
presci ndencia previa? No | o creo asi, y nenos en m caso, desde que
manej o una cosnovi si 6n que procura contenplar tanbi én el horizonte de |la
nuerte.

Convi ene repasar esto. Frente a | os grandes misterios -ya | o he explicado
en algun otro lugar-, yo ne niego a dar respuestas que pretendan tener



vi sos de verdad absol uta, porque estanps inposibilitados de nmedir |la
val i dez de nuestros nmecani snos de entendi mento. Pero si admito recurrir
a lo que he |lamdo "intuiciones viscerales": nociones o convicciones que
parecemps || evar con nosotros, no fundadas en pruebas ni argunentos, sino
afincadas en nuestro fondo mas escondi do y vi sceral

De tal suerte, m ubicacién primaria ante la nuerte no pasa de esa
"certidunbre" visceral: la positividad del después. Luego, aceptada esta
prem sa inicial e inanovible, 1o que si necesito es aventurar al gunas
noci ones mas precisas, para insertar el tema de la nuerte en la
cosnovi si 6n basada en Eis que me sirve de apoyo, y que requiere una
cierta vision de lo que la nmuerte nos depara.

Convi ene repasar esas noci ones.

1) En m vision, puede decirse que el yo se conpone de "dos partes": por
un | ado, el yo es Eis entera (conp cada cosa |lo es); por el otro, es Eis
en version particular, Eis misma plasmada en un haz de peculiari snps que,
magi camente, no desvirtudan para nada su totalidad.

2) Llega un nonento en que el yo, valiéndose de esos el enentos

particul ares, alcanza la m smficacion conpleta con Eis, el colnp de la
fusi on erdtica entre anbos. Cuando Il ega a ese punto de mismficaciony
conpl etud, se produce espontaneanente la nuerte eré6tica: o sea que
desaparecen esos el enentos particul ares ya innecesarios, y del yo queda
Unicanente la Eis total que ya era. El yo pasa asi a una existencia
superior: la Supravida.

3) La Unica nuerte aceptable es ésta: la nuerte espontéanea que conduce a
la Supravida, y que el yo nmisno ha fabricado a o |argo de su existencia
con crecientes fusiones erdéticas con Eis.

4) Pero esa nuerte espontanea so6l o puede | ograrse cuando todo esta
organi zado en el medio social y cultural para que cada honbre |l eve una
auténtica vida/Ei s, esto es, un continuo de fusiones erdéticas, que le
permita forjar una Supravida perfecta.

5) Por tanto, esa forma suprema y perfecta de Supravida es inal canzable
en | as condiciones del vivir actual, puesto que estanos en un rmundo
anti/Eis. O sea que, con seguridad, yo no tendré en ningln caso nuerte
espont anea, sino que la ma sera nuerte por enfermedad o accidente,
nuerte traumati ca por |lo tanto.

6) Eso supone, a la vez, que tanpoco tendré una Supravida conpleta y
perfecta. Tendré Supravida, si, porque ella es inherente a todo | o que
es; pero estara lejos de ser la Supravida maxima a | a que todos tenenos
derecho a aspirar.

7) No obstante, seréa una instancia de vida superior, en la que m Yyo

pasara a ser Eis en una m smficaci6n paradi siaca, aunque no sea |la
Supravi da mas conpl et a.
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En suma: que hay que resignarse a que nuestra vida term nara con un
trauma y a que no al canzarenos |a Supravida méxi ma; pero en canbio si
debenps prolongar 1o mas posible Ia vida que tenenps para dedicarla
enpefiosamente a edificar mas y mas msmficacién erética con Eis, para de
ese nodo perfeccionar |a Supravida a |a que podrenos |l egar, dentro de
las limtaciones que el mundo actual nos inpone.

LA DESAPARI Cl ON DE LAS COSAS Y NUESTRA DESAPARI Cl ON

Para poder profundizar en el tema de |a nuerte, me veo obligado a
entender |la dinamca de |as entidades que conponen |a realidad, sus
transformaci ones y eventual desaparicion. Un tema intrincado, que ne
I[leva a transitar previamente por algo parecido a una ontol ogi a.

Lo primero que observo -si miro, conp sienpre, con total inocencia

intel ectual - es que Ilega un momento en que |as cosas y |os seres "dejan
de ser". ¢Qué significa esto, exactamente? ¢(Conp debe entenderse ese
dejar de ser? (Qué le pasa al ser que hasta ese nmonento era? ¢Se disipa,
se transforma, o0... Qué?

Convi ene, tal vez, enpezar por el principio. ¢(Qué debe entenderse por una
"entidad que es"? Caracterizarlo no resulta tan facil cono podria
parecer. Cabria decir, algo tautol 6gicanente: entidad es "lo que esta

dot ado de ser y constituye una unidad estructural y/o funcional" (¢dije
al go?).

Ej enpl 0. Un &rbol esta dotado de ser y constituye una unidad estructura
y funcional. Es, obviamente, una entidad. Pero aqui enpiezan a aparecer

al gunas conplicaciones: si a ese arbol yo le arranco una hoja, esa hoja

t anbi én estéd dotada de ser y constituye una uni dad estructural. De nodo
que es, tanbi én, una entidad. Conclusién: hay entidades mas sinples y mas
conpl ej as; muchas de ellas estan fornadas por otras enti dades que estan
integradas a la entidad mayor.

La mas el enental observaci 6n nos nuestra que casi todas |as enti dades que
aparecen en |la realidad que percibinms, son, en verdad, conplejos de

enti dades nenores que | as conponen; y que éstas, si se desea, pueden ser

consi der adas separadanmente. Se fornman asi verdaderas piram des de arnmado

creci entenmente conpl ej o.

Pero vol vanos al arbol. Aplicando un criterio esquematico y burdo, puede
decirse que en la entidad "arbol" se encuentran, conponi éndola, tres
formas materiales distintas: |la madera (en el tronco y |las ramas), |os
tejidos que conpone las hojas, y la savia que corre por dentro de todo e
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conjunto. Puede considerarse que estanps ante tres entidades distintas,
juntadas en una uni dad.

Suponganos ahora que necesito fabricarme una silla y una nesa de madera.
Derribo el arbol, Ie arranco las hojas y las dejo arrunbadas a |l a
intenperie; y con |a madera del tronco y |las ramas nme construyo | os dos
nuebl es que necesitaba. ¢(Qué ha pasado alli? ¢(Qué ha sido de aquella
entidad "arbol" que tenia ante m?

Lo prinmero a sefialar es que la entidad "arbol" ya no existe mas. Aunque
si siguen existiendo sus conponentes materiales -si bien ahora
desguazados-, el arbol conp tal no estd mas. Dirianps: desapareci 6 de |la
realidad. Perdié su ser. La nadera sigue siendo, |as hojas siguen siendo,
| a savia sigue siendo; pero el arbol no. Podria decirse de otra manera:
el arbol en cuanto tal, era una realidad aparte de su configuraci 6n

mat erial. Una cosa eran sus material es conponentes, otra nuy distinta su
caracter de "entidad siendo".

Esto nos Ileva a una concl usi 6n bastante i nesperada: el arbol es, en
rigor, una entidad inmaterial... aunque se conponga de materi a.

Ahora bien: con |la nmadera de ese arbol nme fabrico una silla. Pregunto:
¢cel ser de la silla esta radicado en |Ia madera que utilicé? No, en

absol uto, puesto que esa madera, que proviene de un arbol, mafana -s
ronmpo a pedazos la silla- nme puede servir para construir otros el enmentos
de nmadera que nada tendran que ver con una silla. De suerte que la
entidad "silla" es tanbi én una entidad i nmaterial, definida en este caso
por su funci 6n, mas que por su sustrato materi al

Pero tanpoco puedo quedarme con el concepto "funci6n" para definir o que
es una entidad. Se podria enunmerar cantidad de entidades que en rigor no
cunpl en funci 6n al guna, pero que no se puede dudar de que sean entidades.
Ej enpl 0: encuentro en una playa un pedazo de género de origen
irreconoci ble y hecho jirones. Constituye, de nodo incuestionable, "una

entidad que es": la entidad "pedazo de género". No sé qué fue, no sé s
antes sirvi6 para algo, y sé que de ahora en adelante no va a servir para
nada. Pero es una entidad: "esta-ahi", constituye una unidad de |o real

tiene ser; pero en canmbio no posee funcién alguna. Y conp este ejenplo
pueden ponerse nuchos otros simlares.

De nmodo que ni la materia conponente ni la funcio6n son | os el ementos
definitorios de una "entidad que es". Una silla no es la "entidad silla"
porque esté fabricada de madera y porque sirva para sentarse. Lo es
porque constituye una unidad estructural situada en el seno de o real. Y
aqui entra la tautologia: la entidad que es, lo es porque tiene ser..

etc.

Anoto | a siguiente observaci 6n: henps visto a |la entidad "madera"

canbi ar, pero no desaparecer. PasOd de ser "nmadera de tronco de arbol" a
ser "madera de una silla", y de ésta pas6é a ser "nmdera de tales o cuales
otros utensilios", etc. En todos esos casos, |a madera sigue estando cono
entidad aut 6noma, que sirve ademas para constituir variadas entidades.



SQuiere decir que los material es que sirven para constituir entidades

di stintas -como | a nmadera- pueden transformarse hasta el infinito, pero
no desaparecer? Tanpoco: si yo arrojo al fuego | a madera del arbol que ne
sirvid de punto de partida, ella se convertird en material es de
conbusti6n y al final en ceniza y hunp, y entonces ya no habréa més
mader a: esta entidad, base posible de nmuchas otras entidades, tanbién se
habr & di si pado, no so6l o transfornmado.

O ro aspecto aun: el caracter inmaterial de |as entidades surge mas
claro, ne parece, cuando consideranmps el ser de |as instituciones, por
ejenplo, a las que es inposible determinarles un sustrato materia
preci so.

Asi, nadie va a negar que el Club Nacional de Futbol o el Club Pefiaro
exi sten en la realidad, son verdaderas enti dades. ¢(Pero acaso tienen

al gin sustrato material en que se apoyen? ¢Cual seria el sustrato

mat eri al de Nacional ? ¢(Su sede social ? ¢su cancha propi a? ¢su Com sién
Directiva? ¢sus once jugadores? ¢su entrenador? ¢su caudal social? Etc.
No, por cierto: el "ser" de Nacional se conpone, adenmAs de todo lo
expuesto, tanbi én de su historial, de sus glorias pasadas, de sus
fracasos, de su "idiosincrasia" intransferible, etc. Es, por lo tanto, a
todas luces, una entidad que no tiene una base material especificay

di scerni bl e.

O ro caso que nuestra claramente la inmaterialidad de fondo de |as

enti dades es, por ejenplo, una conposicién nusical. Nadie va a negar que
una sinfonia de Beethoven es una entidad real, pero ¢dénde reside la ta
entidad, exactanente? ¢En la partitura escrita por él? ¢(En | os misicos
que la interpretan cada vez? ¢En el director de |la orquesta? ¢En e

di scurso sonoro de sus cuatro novim entos? ¢en | os efectos nusical es que
el autor fue colocando a lo largo de su desarrollo? Etc.

La concl usi 6n de todo esto es muy clara: tengan o no un sustrato materia
niti damente discernible, las entidades todas, en ultinmo grado, poseen una
natural eza inmaterial. Y esto nos plantea una perplejidad: ¢com
entender, entonces, su desaparici6n?

Podria decirse que hay una "ley" inexorable, que rige para todas |as
"enti dades que son": todas desaparecen en al gin nonento; unas en poco
ti empo, otras a lo largo de prol ongados y a veces conpl ej os procesos de
transformaci ones sucesivas. Insisto: no es que desaparezca su sustrato
mat eri al : desaparece la entidad cono tal

Entra, entonces, una pregunta capital: ¢qué |le pasa al arbol cuando dejo
de ser una entidad inmaterial? Vinos lo que | e puede pasar a |l a madera, a
las hojas y a la savia, sus conponentes materiales; ¢pero al arbol en
cuanto entidad i nmaterial que "estaba ahi"? ¢Desaparecio, lisay

Il ananente? ¢Se transformd en al go? ¢Fue a parar a algun "lugar"
desconoci do? Para poder contestar esta pregunta -que no tiene nada de

oci osa o de bizantina, ya que su respuesta puede proyectarse después
sobre lo que le vaya a pasar a la entidad "yo"-, no hay nas renmedi o que
exam nar un poco de cerca |lo que seria la estructura de cual qui er entidad
que es.



La peculiar estructura de |as entidades que son

Podenos i magi nar al arbol (o a cual qui er entidad), conpuesto de dos areas
di ferentes: por un |lado el "estar siendo"; por el otro el envolvinmento
incidental. Ya se vio que el "estar siendo" no varia, no se transforns,
no es afectado por el tienpo. En cambio, el envolvimento incidenta
pertenece al anmbito espacio-tenporal, incluye la estructura material de

| a entidad, su funcionam ento, |la eventual utilidad que pueda prestar
para determ nados fines, sus nmovimentos y canbios, |as cosas que le
ocurren, su condicionam ento anbiental, etc., etc.

Es muy curioso | o que nos sucede: cuando pensanps en una enti dad
cual qui era, sol enos poner el énfasis casi exclusivo en sus
caracteristicas incidentales. Tanto, que para nosotros éstas term nan
i dentificandose con el ser misno de esa cosa. En canbio, en su
esenci al i dad, en su "estar siendo", ni siquiera reparanos.

No bien digo "arbol", lo que se nme representan son su tronco, sus hoj as,
su forma, su color, su sonbra, sus floraciones y frutaciones, |as
utilidades diversas que pueden esperarse de un arbol, |os pajaros que
suel e al bergar, a lo nmejor tambi én su historia y su "biografia", qué
cosas |l e pasaron, cé6no llegé alli, etc. Pero en canbio no nme viene a la

nente para nada el hecho de que, prinero, ese arbol "es", "esta siendo".
Con |l os individuos humanos pasa igual: nunca se nos ocurre reparar en su
condici on m sma de ser, y s6lo tomanps en cuenta de él su envolvimento
i nci dental (cuerpo y psiquisno, estilo de vivir, condicién soci al
trabaj os, anobres, conportam ento noral, biografia personal, nedio
famliar, etc.). A final, ese envolvinmento incidental se vuelve |la

persona m sme, term na convirti éndose en... Fulano de Tal. Lo cual es
cierto, natural mente; pero |lo que pasa es que Fulano de Tal no concluye
ni se agota en su envolvimento incidental. "Antes" que éste,

sust ent andol o, haci éndol o posi ble, se halla el hecho prinordial y
sustantivo de que ese individuo ES. Pero conp "ser" resulta tan obvio,
tan consabi do... term nampbs no vi éndol o.

Yo no di go que esa condici6n de estar siendo sea mas inportante que |la
i nci dentalidad del individuo. No: insisto en que |as dos areas sunadas
conforman a | a persona; por lo tanto, |las dos resultan indispensables
para configurar o que ese individuo es. Pero si observo con extrafieza
que una de ellas no esta, no aparece nunca, no interviene jamas en
nuestra apreciaci 6n del individuo que tenenos enfrente, o de cual quier
objeto o criatura que |la realidad nos nuestra.

Ahora bien: si yo me concentro exclusivanente en la incidentalidad de |la
cosa, ¢qué nme ocurre cuando esa incidentalidad desaparece (caso de

arbol, caso de un individuo que nuere, etc.)? Lo que ne ocurre es que, de
nodo natural e inevitable, yo voy a deducir que ese arbol o ese individuo
"term n6é ahi", desapareci 6 del todo, etc., ya que en efecto no | o percibo
mas, y nadie sabe mas de él. Y a nadie se le ocurriria decirse
"desapareci 6 su envolvimento incidental" y a la vez preguntarse por la

"otra parte", por el ser. ¢Por qué? Sencillamente porque ésta no se tom



en cuenta y para todos el envolvimento incidental equivale a |a entidad
entera.

Pero ahora suponganpbs por un nonmento que a m se me ocurre, si, tomar en
cuenta la estructura entera de la entidad, es decir |las dos areas juntas:
"estar siendo" y envolvimento incidental. La pregunta inevitable sera
entonces: ¢;qué pasa con el "estar siendo" cuando venps que una entidad
desaparece del plano de la realidad? En un caso asi no nos cuesta mucho
ent ender que su incidentalidad se term nd, puesto que ya no esta mas ahi,
que ha dejado de percibirse; ¢pero lo otro, el area de ser?

Poni endo el énfasis en el "estar siendo".

Para intentar una respuesta a esta pregunta crucial, haganps al revés de
| o que suel e hacerse: en lugar de poner el énfasis exclusivo de nuestra
percepci 6n en el envolvimento incidental de |la entidad, carguenps nas e
acento en su "estar siendo". (Qué canmbios trae esto en | a percepci6n de
la entidad?

En otra parte sefial ¢ que, para m manera de ver, el ser de cual quier
enti dad es exactamente el ser de Eis, de la Eis entera, que ha plasmado
en una particularidad; y es tanbién el ser de cada una de todas |as
demas enti dades existentes. Con este sefial am ento qui ero acentuar un
hecho capital, que es inperdonabl e desatender: |a profunda identidad o
m sm dad que inpera entre todo | o que es (digo "inperdonable" porque no
tomarl o en cuenta altera, con dafio irreparable para nosotros msnos, la
Vi si 6n que tenenos de la realidad, y después tanbi én de nuestro destino
trascendente).

Lo diré de otra manera: en lugar de estar todos nosotros construidos -
aunque no seanps conscientes de ello- en torno a la fornula "yo soy m

i nci dentalidad", tendrianmps que pasar a estarlo sobre la fornula: "yo soy
el ser de Eis". O aunque parezca denmsiado radical: "yo soy Eis". Lo
canbi a todo

(En realidad, si querenps ser mas precisos y rigurosos habria que decir
"yo soy Eis mas m incidentalidad", porque ya dije que cada entidad se
conpone de |l as dos areas. Pero a los efectos de |l o que quiero nostrar
ahora, bastara con el "yo soy Eis").

Si, el arbol de m ejenplo es, prinmero que nada, Eis. Verlo asi hace que,
en vez de venirsenme a prinmer plano la visién naturalista, o estética, o
utilitaria,etc., del arbol en cuestién, gane prioridad absoluta su
condi ci 6n fundanental de ser, que me Ileva nada nmenos que a |la identidad
entre ese arbol jy Eis msma! De npdo que no estoy contenplando a un
arbol: estoy contenplando el ser de Eis, que alli ha adoptado |la form de
ese arbol.

Tendrianmobs que aprender desde nuy nifios a no ver sinplemente a nuestro
al rededor objetos y criaturas, sino "plasnmaci ones variadas de Eis": e
arbol es Eis, la casa es Eis, la noche es Eis, el mar es Eis, la gente
que ne rodea es Eis, y asi sucesivanmente. La transformaci 6n que se



operaria con esto solo en nuestro interior seria incalculable: vivirianos
literalmente en otro nundo y vivirianos, tanbi én literal nente, de otro
nodo.

En cuanto al yo, por supuesto que ocurre lo msnp que recién vinmos: el yo
esta formado por Eis y por la incidentalidad que ne tocé. Pero yo soélo
sé, de mi, m incidentalidad; y vivo en la creencia de que |0 incidenta
de mi es lo 4nico que ne conpone. Tan es asi que para saber qué debo
hacer con m vida y cono voy a evaluarla en definitiva, Unicamente tono
en cuenta m incidentalidad. Es que asi hacen todos. Y asi ne ensefiaron

Pero resulta que... procediendo asi ne he ol vidado de al go, de una
"pequefiez": me he ol vidado de que, antes que cual quier yo incidental, n
yo es exactamente Eis. Este, que debiera ser el punto de partida natura
y el basamento de todo m edificio, sencillamente no aparece en m

hori zonte, no estA.

(Un buen ejercicio diario, aunque | o hiciera mecanicamente, seria el de

repetirme noche y dia "yo soy Eis", "yo soy Eis"... A ver si de ese nodo
puedo borrar | a obsesi6n narcisista, egolatrica, que todos |l evanos, y
gue nos hace repetir a cada paso "yo soy Ful ano", "yo soy Ful ano”

sienpre identificados Unicanente con el yo incidental y prisioneros de
sus avatares).

Cuando una entidad desaparece.

He derri bado el arbol, trozado su tronco, esparcidas sus hojas,

di spersadas todas |l as partes de |l o que ese arbol habia sido. Su

i nci dental i dad ha quedado desguazada. Afirnmanps entonces que |a entidad
"arbol" ya no existe mas. Sin enbargo, cuidado: ese arbol, adenés, era
Eis. Su ser -dijinps- era el ser de Eis.

No pasenpbs por arriba de esta afirnmaci 6n sin detenernos con cui dado en

ella. La repito: el ser del arbol era el ser de Eis. Esto quiere decir

exactamente, que ese arbol, si bien tenia incidentalidad de arbol

Il evaba tanbi én | a esencialidad de Eis. De tal npdo, cuando cae |la

i ncidentalidad del arbol, y ella se anula y desaparece, | o que queda de
aquel l a entidad "arbol" es su esencialidad de Eis. ¢Qué pasa con ella?

¢Desaparece tanbi én Eis, se disipa?

Obvi anente eso es inmpensabl e, porque Eis no puede desaparecer. Entonces

| o que pasa es que, nuy natural nente, el arbol ha pasado a ser
l[iteralmente Eis. Con mayor precisioéon: el ser del arbol "est&" ahora

m sm ficado con el ser de Eis. En realidad, el arbol, cuando estaba
"vivo", ya era Eis; el arbol sienpre fue Eis. La diferencia reside en que
ahora pasa a serlo directamente, sin la "internediacion-" de la

i nci dentalidad que ese arbol tuvo.

La "desaparici 6n" del individuo humano.
Tenenps desbrozado el cami no para exam nar ahora qué ocurre cuando es un

i ndi vi duo humano, no ya un objeto o criatura, el que desaparece. E
paralelisnmo con | o anterior es nuy claro.
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Yo soy dos cosas a |la vez, sumadas: soy Eis y soy la incidentalidad que
me tocd. En un nomento dado de m evolucio6n, m incidentalidad cesa de
funci onar, se destruye y desaparece. Pero Eis, que esta desde sienpre
plasmada en m y es m ser msno, va a quedar siendo, porque Eis no puede
desaparecer nunca, ya que eso es inpensable. De nodo que al destruirse y
desaparecer m area incidental, lo que queda de m ser es el ser de Eis.
Si bien sienpre fui Eis, ahora paso a serlo sin intermediacio6n o

"di sfraz" o plasnmaci 6n especifica al guna.

Podr i anpbs decir, en resumen, que |la nuerte humana tiene un doble
significado o, si se quiere, trascurre en dos "pistas" sinultaneanente:
en una pista, cesa y se destruye la incidentalidad del yo; en la otra, e
yo "sigue viaje", al asumr plenanente, sin mas internediarios, el ser de
Eis.

Tal es el entendimento del morir que debo Il evar sienmpre conm go, y que
vi ene a redondear |a concepci 6n del "paraiso de ser". Ella no debe

Il evarme a despreciar la incidentalidad que ne toco y que esta |l amda a
desaparecer: gracias a ella puedo vivir (y gozar) m paraiso de ser, y
construir paso a paso m futura Supravida.

EL TI EMPO VI STO A LA LUZ DE EI' S

Desenboco en una curiosa conprobaci 6n, en | a que nunca habia reparado. S
el arco conpleto de m peripecia de ser arranca desde | a concepci 6n, pasa
por el nacimento, sigue con la vida erética, para |llegar por fin, a
través de la nmuerte erdética, a una Supravi da que no conoce térm no, eso
qui ere decir que el Yo ha pasado a ser una entidad a-tenporal en

i nportantisi ma nedida. Adids, tienpo. O casi.

Para decirlo con mayor precision: el tienpo operaria, si, pero s6lo en
un tramp de | a peripecia conpleta de ser, el que va desde |la concepcio6n a



la muerte erdtica; pero es un tramo nminino si |o conparanps con el de la
Supravi da, que es practicanmente infinito.

De ese nodo, nuestro arco conpleto de ser se conpone de dos tranps: uno
cortito, en el que nos es indispensabl e despl azarnos hacia nuestra
plenitud en el Yo/Eis; y otro sin térmno, donde ni la novilidad ni e
despl azam ento juegan papel alguno. Tramp mbvil, tramp a-ndvil. O sea: e
despl azami ento inplica Tienpo, transcurso. La a-novilidad |o excluye.

Tienpo y particularisnm van juntos, pertenecen a un misnmo orden o
categoria. Los dos reunidos son el instrumento necesario que nos conducen
hasta | a gl obalidad definitiva. Por eso, alcanzada ésta, uno y otro
caducan a |l a vez.

Y asi conmo sin particularidad no podrianos plasmar | a totalidad, de

m smo nodo sin el concurso prelimnar del tienpo no podrianpos al zarnos
hasta | a intenporalidad. Podenmps decirlo de otro nodo, de apariencia
paradéjica: sin el tienpo que fluye, no habria permanenci a.

Lastima que el honbre considere que su aventura es s6lo el tranp que va
del nacimento hasta la nuerte, y que con ésta termna todo. Asi visto,
el tienpo se vuelve nuestro enem go natural y terrible, el gran asesino
de | o que sonos.

En canbio, en |la perspectiva conpleta en |la que se nueve el ser-para-Eis,
el tienpo es aliado nuestro y actla a nuestro servicio, ayudandonos a

al canzar nuestro destino trascendente. |Si pudi éranps entender este
cambi o total

Pero hay otro aspecto mas, que hace que el tienpo canbie su signo en una
concepci 6n basada en Eis. Si la vida ero6tica requiere, para consumarse,
la fusi én amatoria del Yo con Eis, que debe verse cono un fin en si

m sno, eso quiere decir que la vida erética no depende de |a obtenci 6n de
netas futuras, ni de una sucesi 6n de conqui stas que se vayan acumnul ando
hasta cul mnar en un logro sunmo, all& en un futuro distante.

Lo que inporta es cada fusion con Eis y ello es estricto presente, que se
cunpl e nonento a momento. Y cada nonmento es i ndependiente del anterior y
del posterior. Lo decisivo es experinentar cada vez el maxi no de "anor"
por Eis: no bien se logre ese fogonazo afectivo, |la fusion deseada se
consunma pl enament e

Pero no para sienpre, entendanps: al nomento siguiente vuelve a ocurrir
o m snmo, porque cada punto de | a experiencia tenporal es una condici6n
i ndependi ente de fusi 6n paradi siaca.

Y cada uno de esos fogonazos tiene, ademés, val or de absoluto. Es toda |la
fusi 6n paradi siaca en cada nonento; todo el anor, que yo puedo reiterar
una y otra vez hasta el infinito todo a lo largo de m experiencia
existencial. Y en ese instante aislado, en ese rel anpago de erotisnp

| ogrado que salta en un punto particular de m vivir, la consunmaci 6n

par adi siaca, "religiosa", se logra absoluta y total



De este npodo, la vida erética consistirad en una marcha i ncesante de
absol uto en absoluto, de paraiso en paraiso, sin necesidad de que se
conecten un instante con otro para articularse en un resultado y una
trayectoria mayores.

Es, por tanto, un funcionanmi ento intenporal. ¢Qué inporta el tienpo, s
la fusidén erdética se logra perfecta en cada punto, sienpre repetible, de
transcurrir?

De ahi que, en rigor, desaparezca la angustia por lo efimero y Iimtado
de | a experiencia humana. El sentimento de |lo efinero obedece a una
desproporci 6n cruel entre | o que aspiranmps a abarcar del nundo y e

ti enpo de que di sponenpbs para ello. Es, por tanto, una noci6n
cuantitativa. En canbio,la fusidn erotica es fundamental nente
cualitativa. No se trata de acopi ar canti dades de experiencias, sumas de
| ogros, porque el erotisno religioso estd integro en cada |ogro aislado.
El tienpo no tiene intervencion.

Asi, queda abolida aquella desproporci6n entre cantidad y tienpo

di sponi ble. El sentimento de lo efinero pasa a ser sustituido por e
sentimento de la plenitud cualitativa de cada nonmento aislado. El tienpo
i ntegrado deja de gravitar

NATURALEZA ELECTRONI CA Y NATURALEZA " NATURAL" (!)

Me al arma sobremanera conprobar que en esta civilizaci én urbana y

tel evi siva en que vanps i nmersos, un porcentaje cuanti oso de seres
humanos ha perdido o va perdi endo cada vez mas el contacto directo con e
mundo nat ur al

Puede que la nmisma TV haya aunmentado, si, el interés del honbre por |a
nat ural eza, pero el espectador se encuentra reducido a presenciarla a
través de la pantalla electrdnica, sin tener casi dialogo directo con la
vieja y querida naturaleza; o si |lo tenenmos, nos interesa de nodo nuy
endebl e, nmuy débil, conmp si la natural eza "verdadera" nos resultara
aburrida en conparaci 6n con la muy fasci nante que podenps encontrar en la
pantalla el ectrdnica.

Y es conprensi ble que esto ocurra: en la pantalla | os el enentos naturales
son nostrados nuchas veces bajo muy vistosas apariencias y venos ocurrir
hechos sorprendentes que es raro presenciar en el contacto natural, etc.
Y ello porque |a natural eza que venos en | a pantalla viene "preparada”
por una vasta el aboraci 6n de especialistas, que tiene por objetivo



resaltar sus aspectos mas seductores o interesantes, y asi termna
par eci éndonos infinitamente mas rica y atractiva que |la natural eza
"directa" o "natural".

(Es cierto que esta observaci on rige sobre todo para el honbre urbano,
gue casi no se contacta con la "natural eza natural”... pero ese honbre es
cada vez mas nuneroso. Y en cuanto al que si se contacta -el honbre de
canmpo, por ejenplo, o el de mar, o el que vive en zonas agrestes pero
adonde ya llega la TV- habria que saber con precisién qué canbios se
produciran en él a medida que reciba dosis mas y mas altas de "natural eza
el ectrénica").

Cabe, entonces, preguntarse: en | as condiciones del vivir actual, y visto
el desarrollo creciente de |os nedios el ectroénicos, ¢hay al guna manera de
revertir esta pérdida de contacto directo con el nedio natural? Y auln
¢por qué se lo haria? ¢Tiene algun sentido intentarlo? ¢Para qué le
serviria al honmbre actual ? ¢No sera un avance ese vivir desconectado de
una natural eza que fue tan fundanental para todas |las civilizaciones de
pasado, pero que hoy ya podria estar sonando a antigualla?

Tal vez un nmodo conducente de introducirnos en este tem sea indagar s
hay nodos de rel aci onami ento con |a "natural eza natural™ que no puedan

ser imtados o nmejorados o superados por |la "natural eza electrénica" . O
nejor: determnar si hay al gun nodo especifico de dial ogar directanmente
con la "natural eza natural", que sea intraducible, intrasladable, a

nmedi os el ectréni cos.

Por o pronto, hay que excluir todo el &rea de conocimento: ahi va a
ganar sienpre la "natural eza el ectroénica". ¢Por qué? Porque el contacto
cognoscitivo con ésta, conp decianps, es el resultado del trabajo de

equi pos de especialistas dotados de nedi os técnicos que |les permten
penetrar en zonas del conocimento que al honbre comin y aislado | e estan
vedadas, etc.

En cuanto a la relacion estética con |la naturaleza, alli la percepcion
directa se defiende un poco nejor, por cuanto todavia puede recibir, s
asi lo quiere, anplios aspectos de la "natural eza natural" capaces de
seducirl o desde el punto de vista estético.

Pero tanpoco puede negarse que |la "natural eza el ectroénica" tanbi én en
este canpo |l e hace seria conpetencia a |la percepcion directa: en efecto,
puede captar verdaderas maravillas nmerced a | os prodigios de |la
fotografia en manos de verdaderos artistas en "nostrar" la realidad, sin
contar con que se anplia enormemente el territorio estético abarcable, ya
que abundan | os lugares adonde el honbre comin no puede trasl adarse o que
es incapaz de registrar si no recurre a apoyos tecnol égi cos.

En fin, habria que agregar otro factor néAs, nada desdefiable: el ritno
perceptivo del hombre de hoy, del "honmbre electrénico", se ha acel erado
tanto, que ha Il egado a hacerse vertigi noso, acostunbrandolo a una
sucesi 6n y superposici 6n i ncesante de i magenes, al bonbardeo continuo de
el ementos que inpresionan sin tregua a nuestro aparato psiquico.
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Frente a ello, la "naturaleza natural"™ nos ofrece un clanporoso contraste
es nmuy poco, conparativanmente, | o que ella canbia en una nmisma uni dad de
ti enpo, de manera que nos inpresiona cono casi inmdvil, conp un anbito
fijoy estatico. Nuestra atencion funciona ante ella con desesperante
lentitud, falta de los estinulos en cascada a |l os que la "visiodn

el ectroéni ca" nos va acostunbrando, y entonces se nos vuelve fatal mente un
territorio perceptivo de muy escaso interés, o resueltanente aburrido
para nuestros héabitos actual es.

¢;Dbnde encontrar, entonces, un canpo en el cual el contacto directo con
I a natural eza sea insustituible, excluyendo cual qui er posibilidad de
conpetencia por parte de la "natural eza el ectrénica"?

Pi enso que hay una sola direcci 6n de | a experiencia que resulta

i ntrasl adabl e a medi os el ectronicos: |la relaci 6n que entabl anbs con Ei s
al hacer contacto religioso con una entidad deterni nada; en nuestro caso,
con una entidad del nedio natural

Es i ndudabl e que sdlo en la relaci 6n directa podenos al canzar ese
contacto religioso con Eis-en-la-entidad-particular. N nguna i magen o
representaci 6n de un objeto, por perfecta que sea, nos la va a otorgar
De manera que aqui la "natural eza el ectréonica" no tiene chance ni pape
al guno que jugar. Aqui se trata de un contacto directo y obligado entre
el honbre y la natural eza para lIlegar a Eis; y si no se |logra hacer
contacto directo, la relacié6n no cuaja, se frustra, y no hay nada que |la
sustituya.

Surmenos otro hecho: a |os efectos de estos contactos, la velocidad de |a
percepci 6n y su vari edad vertiginosa no sirven para nada. Al contrario:
se trata de procesos forzosamente |l entos, que requieren tiempo y se
cunpl en con un ritno pausado y cansino. O sea: eso nmisnmo nos permte
recuperar el paso lerdo que es propio de |la natural eza, sin que tenga
nada que hacer aqui el vértigo caracteristico de la "natural eza

el ectrénica".

Dos confirmaci ones fundanmental es, pues, obtengo ya: 1) que ese contacto
con lo particular y especifico puede estar pleno de contenido
trascendente (si se lo sé dar); y 2) que he encontrado justo |o que
buscaba: el canpo donde no puede penetrar |la "natural eza el ectroénica" y
donde vuel ve a hacerse indispensable el contacto con |a "natural eza
natural ".

Se trata de todo un orden de existencia nueva que se me viene a priner
pl ano, que janmas habia conocido, y a |la que debo darle cabida principa
en m organizaci 6n diaria de vida. Porque no es cuestio6n, tanpoco, de
crear estas vivencias de vez en cuando, en forma salteada, periddica u
ocasional; creo mas bien que va a parecerse a una respiracion

i ndi spensable, a una forma de "placer religioso" al que necesitaré
recurrir con nmuy alta frecuencia para no sentirme vacio o asfixi ado.

M vida incorporara asi una "rodaja de ser" que hasta ahora no habia
conoci do ni por asonpb, una mecéanica religiosa que revestira a m vida
diaria de un aura de trascendencia facil mente al canzabl e, desde que se
nutrira de | os el enentos mas cercanos de m entorno habitual
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Vivinmos en el siglo de la imgen, se dice; y ahora esta frase tan nmanida,
que ne parecia una conprobaci 6n sin nmayores consecuencias, se ne presenta
cono de una gravedad extraordinaria.

Ll ego a pensar que ese reinado de | a inmagen ha term nado despl azando a | a
realidad y sustituyéndola; de tal npdo que nos ha hecho vivir a |los
honbres de hoy en un mundo ficticio; privandonos de | a experiencia

i nsustitui ble de hacer contacto con |la "realidad cruda”.

Es conp una vida en falso la que hemps || evado; nmancos de realidad,

anmput ados de lo principal. Al finy al cabo vivir significa vivir muy
entrafados con Eis, nuy prendidos a ella, y en intercanmbio directo con su
"carne verdadera".

Pero nosotros fuinps construyendo una pantalla intermediaria o

i ntercesora y acabanmps conformandonos con manej ar | os signos o |as
representaci ones de la realidad, pero no la realidad m sma. (Se ne
ocurre: ¢esto no explicaréa |as barbari dades que | os honbres conetinos en
este siglo XX que se acaba de marchar? Conop si dijéranos: matar no es
mat ar honbres, es matar nmeras representaci ones de honbres. Entonces ¢qué
i mporta?).

j Qé distinto se vuel ve todo cuando nos encontranps de pronto enfrentados
a una "realidad real", no inmaginada, no representada! Ver ahi, al |ado
nio, ese sinple sillén. Y conprender que no estoy viendo |a
representaci 6n sensorial del silloén, ni la foto ni la pintura ni e
recuerdo ni la nmencié6n nental del silldn, sino el sillén "en crudo". Es
bastante sacudidora la inpresi 6n que se recoge.

Pero no es sélo el sillén ése: es todo | o demas. Es conp un universo
nuevo que acaba de ronper |a costra de representaciones tras |la cual se
nme escondia y que ne resultaba nmuy cénoda, nuy tranquilizadora y sobre
todo nmuy "usable". Ahora todo se me renpvi 6 y cuestiond: si eso esta
puesto en crudo ahi, ¢déonde estoy yo? Y nucho mAs que eso: ¢qué soy, coOnD
vernme, cono entender me?

jQé lejos, qué débiles (y qué triviales) quedaron | as representaci ones
de las cosas! Que ridiculas las fotos, los dibujos, las pinturas, |as

i mgenes novi éndose en |l a pantalla; qué pantom mas grotescas e inuatiles
ne parecen ahora. Y pienso tanbi én que quien vive respirando entre
pant al | as, sustituyendo realidad trascendente por pantallas (por
seductoras que éstas sean), termna pantalla él m sno.

En concl usi 6n: ne parece muy claro que s6lo en el mano a mano -0 carne a
carne- con Eis misma, |la naturaleza "directa" volvera a tener sentido
para nosotros; y en ese mano a mano trascendente no cabe introm sion

al guna: ninguna pantalla perceptiva, de ninguna clase, podra ocupar e

| ugar que sélo a nosotros nos cabe, puestos a buscar a Eis en cada cosa,
tal conp | o nanda nuestro sino.



LAS " CARPAS" EN LAS QUE VAMOS METI DOS

El vivir humano en su transcurrir de todos |os dias, se desenvuel ve

excl usivanente en esa franja o segnmento de |a realidad que cabe denoni nar
"mesocosnos”, por estar a nmitad de camino entre el nmacrocosnms y e

m crocosnos. La vida famliar, |os hechos politicos, el acontecer

econém co, la insercio6n en el nedio social, la vocacién y |as

i nclinaciones, la carrera de prestigio, |os asuntos anorosos, |os
sistemas de entretenimentos, etc., etc., tienen su escenari o exclusivo
en el anbito mesocoésnico; y de éste tomanps nuestra percepci 6n i nmedi ata
del rmundo.

El resto del cosnos no aparece ni por asonmo en el cuadro de nuestros
intereses vitales innmediatos. Para una mirada superficial, ni el mcron
el macrocosnos tienen |la nmenor intervenci 6n en los temas que deci den dia
a dia lo que nos pasa en el nundo. Por lo tanto resulta natural, o a
menos explicable, que anbos pl anos extrenps queden reducidos a |la
categoria de datos o infornaci ones que podenps registrar pero que no

Il egan nunca a rozar nuestras visceras.

Est anps, pues, ante una flagrante distorsion de mirada, que inplica una
jerarqui zaci 6n gravenente incorrecta del "qué me pasa". Nos guste o no
nos guste, es obvio que nos encontranos insertos en un cosnos descomnmuna
y no en un anbito casero y nmanejable. De otro nodo: nuestro escenario
total, el verdadero, no se halla a nuestra escal a: nos desborda
abrumadoramente "por arriba" y "por abajo”

Si n enbargo, nuestra organi zaci 6n mental y afectiva esta estructurada
tomando cono referencia exclusiva esa di nensi én internedia hecha a
nuestra escala. Lo demas no existe, lisa y |lananmente: nuestras "tripas"
no |l o registran.

Pero observenps que el espectacul o desconunal del cosnpbs que hoy
conocenos, ya no nos permte seguir con el engafio y el facilisno
tranquilizador. Asi que ahora no tenenps mas renedio que ir a una



"revoluci én de las tripas" (que es la mas dificil de todas |as
revol uci ones): que nuestras visceras sientan de una vez en qué universo
est anos mneti dos.

Necesi tampbs pegar el salto hacia lo nuy arriba y hacia | o nmuy abaj o,
integrar todos |os planos en una vision Gnica, y asi quedar instal ados en
ese universo total que tanto nos sobrepasa.

Vivir alli, en esa nueva casa gl obal, nos va a costar gigantescos
esfuerzos de adaptaci 6n. Por lo pronto, tenenps que renunciar a |los
viejos mtos que hicieron de nosotros "reyes de la creaci6n", centro u
onbligo del universo; mtos que, aunque invalidados por el saber
cientifico desde el Renacimento para acéa, siguieron inperando,
porfiados, en el inconsciente humano hasta hoy.

¢cQue el honbre queda asi enpequefieci do, transformado en un infinop
[iliput? ¢Que eso va a canbiar tréagicamente |a apreciaci 6n que tenenos de
nosotros m snmos, de nuestro puesto y nuestra funcion en el cosnps? Si, va
a canbi ar, qué duda cabe. Pero no creo que vaya a ser tan tragico conp
podria suponerse; no, sin duda, para quien mre con 6ptica Eis, ya que,
para él, ese cosnps desnesurado es Eis nmisma, amante, protectora, célida,
pr 6xi ma.

Para hacer grafico |o que venia diciendo: vivinmos conp netidos adentro de
una carpa, cuyo radio |l ega hasta donde al canzan nuestros sentidos; es
un espaci o estrecho, delimtado por nuestra percepci 6n directa.

Y por mas que hoy la tecnol ogia nos haya proporcionado i nstrunentos que
nos hace posible ronper esos limtes (telescopios y satélites para e
macrocosnmos, mcroscopios para lo infinitamente pequefio), segui nos
dependi endo vi venci al mente de nuestra "carpa nesocésmca", y todo |lo que
quede fuera de ella nos suena a dato frio, a informaci 6n distante que
regi stramps pero no sentinos.

Y aqui aparece nuestro drama de habitantes del cosnps. Resulta que sélo
nos |l ega una cascarita de ese cosnps, un anillo pequefiisinm que || evanos
a nuestro al rededor aconpafiandonos a todas partes.

Pero mas all & de ese anillo reduci do se extienden |as vastisinms praderas
del cosnps, que quedan por conpleto al margen de nuestra experiencia
directa. ¢COnp creer, entonces, en su existencia? ¢Cono pretender que

i nfl uyan sobre nuestras visceras? Se nos quedan alla | ejos, comp una
realidad rempta, sin carne y sin vibracion interior, casi una
abstracci 6n, parecida a una entel equia privada de vida real ..

¢Pero céno creerle a ese saber privado de tripas? ¢(Cono hacerle caso, s
a diario, a cada mnuto, nuestra experiencia visceral la esta
desmintiendo? A las tripas no | as convence el intelecto. No funciona con
dat os; funciona con percepciones directas.

O sea que desde hace unos cuantos siglos, el honbre vive en gravisim

di syunci 6n: mentras el saber le delinea su situacion real, el sentir lo
manti ene amarrado a una vision ilusoria, falsificada.
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En cuanto a m, debo decir que todo esto viene a conplicarme mas | as
cosas, pues yo aspiro con vehenencia a dos netas que ne parecen

i nconpati bles: quiero que ms visceras operen en funci 6n del cosnos
total y conpleto; pero a la vez me niego a renunciar a |las delicias que
me asegura |la "carpa perceptiva", ese nundo innmedi ato, sensorial, que
tanto ne deslunbra y me maravilla..

Sin enbargo, no se nos ensefia a hacer de esa "carpa perceptiva” un
centro sentido de nuestra experiencia religiosa. Al contrario: se nos
ensefia a ignorar el contorno, a pasarlo por alto y a no dialogar con él
Sél o cobra realidad para nosotros cuando tenenos que manipularlo con e
fin de al canzar al guna de nuestras netas funcional es o narcisistas.

A causa de ese anal fabetisnmo hacia | o externo que padecenps, carecenos
de técnicas, de practicas, de habilidades para dial ogar con el contorno.
Y sin enmbargo, si pensanps en un vivir/E s, ese diéalogo es fundanental

Pero ne apresuro a rectificarme: lo inportante no son las técnicas ni |as
habi | i dades. Lo decisivo serd céonop sintanps al contorno y qué funcion le
asi gnenos para nuestro di &l ogo erético con Eis. Una vez que sintanps que
cada cosa del contorno es Eis msma, las técnicas se ilum nan solas y

Il egaran en el nmomento oportuno.

Agregaria: interesarme en cada entidad del contorno conmo si fuera un ser
querido. Si: convertirlo en un ser vivo que nos pertenece, un organisnmo
pal pitante y conuni cador. Es pensar que el contorno tiene un nensaje para
nosotros y una vol untad de concordar desde | o mas profundo con el yo.
Verl o, en suma, conpb una organi zaci 6n afin, am ga nuestra, y con una

mar cada direcci 6n erética sefial ando hacia nosotros conmo una fl echa que
nos busca y que necesita al canzarnos en | o mas vivo.

Para ell o necesitanos "ponernos en placenta" con respecto al contorno.
Eso antes que nada. Conp si fuera nuestro envoltorio enanmporado, ponpa
unitaria que nos delinmta y nos enbebe. Ahora si puede enpezar e

di &l ogo.

Y aqui aparece otra "carpa", dentro de la cual tanbién estanos netidos:

| a carpa humana. Quiero decir con esto que nuestra vida transcurre en
medi o de un "envoltorio" de temas, asuntos, intereses, preocupaciones,

val ores, el aboraci ones, obras, que son el fruto del pensar y del hacer de
| os honmbres. En ese anbiente nos desenvol venpos, es nuestro domicilio
especi e de estuche tranquilizador y manejable.

Si n enbargo, debi éranps reparar en que mas all & de esa "carpa" que nos
contiene, se tienden |as extensiones inacabables de un cosnmos que de
humano no tiene nada; y que, ademds, ese cosnps no humano es nuestro
sustento fundanental, que condiciona de arriba a abajo nuestra existencia
entera.



No obstante ello, a esa realidad extrahunmana (que es casi toda) jno la
venos! Quiero decir, no la sentinms con |las visceras, no cuenta en |la
economi a de nuestro vivenciar. Lo Unico que cuenta para nosotros es e
ambi to humano, y de él no sentinps necesidad de salir. Lo demas | o
borranos nmuy ol i npi canent e.

Pero acaso no sea cortedad de horizontes lo que retiene al honbre en sus
dos "carpas", perceptiva y humana. A lo mejor el honmbre no puede

real mente salir de ellas, porque si |o sacanps de esa doble atndbsfera
sucunbe por asfixia. Seria nmuy triste esa limtacién de su ser: jque e
honbre no dé mas que eso, que no pueda zafarse de su anbito casero,

veci nal
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COMO SERI' A UNA CI VI LI ZACI ON CENTRADA EN EI' S

No se trata, propianmente, de trazar una utopia. Lo que quiero es, mas
bi en, imaginar cono seria una humani dad que "adoptara" unani nenente | as
noci ones y val ores basados en Eis, y sus practicas consigui entes, que
reci én vinos.

Ni se me ocurre pensar que en algun futuro ideal esto va a ocurrir ta

cual aqui aparezca (y ni siquiera estoy demasi ado seguro de que ése fuera
un futuro deseable...). Pero creo que este ejercicio de inmaginacién ne va
a servir de mucho para nejor establecerme yo msnmo en mi cosnovisi 6n: ver
céno seria ésta funcionando, no sé6lo para m, sino para |os honbres todos

().

Partiré de la idea de que la aplicacion de |la cosnovision/Ei s, supone que
I a humani dad se encuentra ya unificada, globalizada.

Acl aro: esa gl obalizaci 6n no tendra nada que ver con |la que se predica
actual mente, que consagra |la inposicion de un determ nado nodel o

econom co en beneficio de | os sectores mas poderosos y mnoritarios, o
sea en detrinmento de | os mhs desasi stidos, que son abrumadora nmayori a.

G obal i zaci 6n, si, pero donde no exi stan desi gual dades y opresiones de
unos sectores por otros; y donde inpere el sentimento de que la
humani dad constituye una entidad Unica, unida en torno a objetivos
trascendent es.

Tanbi én convi ene acl arar que al decir "humani dad unificada", este térm no
no tiene nada que ver con "uniform zada"; y nucho nmenos con una

uni form zaci 6n i npuesta por la civilizaci 6n mas poderosa en el plano
material, comp hoy ocurre. La unificacién en |la que pienso no debe
excluir la variedad y |la especificidad de |as culturas existentes.

En todo caso, si en un largo futuro esa variedad tiende a atenuarse y
hasta a desaparecer -conp es posible-, ello no significara |a inposicion
de un nodel o hegenbnico, sino |a adopci 6n gradual y natural de pautas y
estilos de vivir comunes, que vayan surgiendo de |la marcha mism de |a
humani dad al funcionar conmo entidad Unica.

Hay que pensar, conconitantenente, en |la desaparicion de toda
mani f est aci 6n separatoria, diferenciadora, basada en sentim entos
naci onal i stas, regionalistas, étnicos, religiosos o afines. En
particul ar, todo hace pensar que |as naci ones se iran borrando

paul ati namente cono real i dades positivas, dejando lugar a visiones nmas
anplias y abarcadoras, conp ya esta ocurriendo.

Acaso sea tanbi én indi spensabl e pensar en una humani dad que se haya
salido ya de su planeta original, y se encuentre expandi éndose por

di stintos lugares del cosnpbs, a través de col onias estables. No creo, n
nmucho nmenos, que sea ésta una perspectiva ilusa o descabellada, brotada
de la ingenua fantasia de al gin autor de ciencia-ficcidn, sino que hay



que verla cono una realidad a | a que vanos inexorabl emente, y que no
tardaré denmasi ado en nani f estarse.

Ahora si puedo preguntarnme: ¢qué pasaria si una humani dad en estas
condi ci ones adoptara la cosnovision que tiene a Eis conp centro, y
forjara una civilizaci 6n basada en ella? (Qué visiones y qué val ores
tendrian | os honbres que vivieran en una civilizacion asi? ¢Qué harian
con sus vidas? ¢(Conmp se relacionarian entre ellos?

A. LA HUMANI DAD CENTRADA EN UN OBJETI VO RELI G OGSO

Si |l egara a haber alguna vez una civilizacion basada en Eis, la

humani dad apareceria por prinera vez en su historia novida por un uUnico
interés comin y un Unico nodo de entenderse a si msma. Tendria un
objetivo y una razoén de ser, y anbos serian de naturaleza religiosa: e
desarroll o cada vez mas rico y profundo de su vinculo erético y
trascendente con Eis.

Asi, la especie humana no estaria "viviendo por vivir", ni marcharia a
ciegas en direcciones inprecisas cuando no erraticas o absurdas
(predom ni os, expansioni snos, hegenonias, etc.) y con frecuencia
encontradas. La humani dad tendria ahora un Unico fin, y éste seria de
natural eza religiosa. Es decir que la historia adquiriria un sentido, y
éste seria un sentido trascendente.

Esto significa que la "raza" humana asi unificada y globalizada, tendria
gue organi zarse de deterni nada manera para al canzar esa finalidad de
maxi no desarrollo. Tal vez esto Ileve a pensar en una planificacion
inteligente de sus acciones, con el fin de coordinar |os aportes de |as
distintas actividades y profesiones humanas. O sea que | a humani dad/ una
tendria que crear |as funciones, |os cam nos, |os o6rganos, |os

mecani snos, | as coordi naci ones necesari 0s para encarar conjunta y

uni fi cadanente ese vivir religioso

Esa humani dad/ una, ¢sienpre se vera enfrentada forzosamente a probl emas?
Par ece i nposi bl e pensar otra cosa. Pero aun cuando nos situaranos en la
hi pétesis mas optim sta de que acaso |l egue un dia en que |a humani dad no
tenga escoll os que superar, lo msnp eso no |la paralizaria, porque
seguiria en pie su neta fundamental : enriquecer cada vez mas su vinculo
erotico-religioso con Eis. Y eso quiere decir que |la especie humana
seguiria actuando y desarrollando activi dades, pero ahora para hacer

si enpre mas hondos sus vincul os religiosos con Eis.

B - EL VIVIR I NDI VI DUAL EN UNA CI VI LI ZACI ON/ EI S.

Pasando ahora de | a perspectiva global de I o humano al horizonte
i ndi vi dual, debo sefal ar que | os honbres que participaran de una
civilizacion centrada en Eis, cono |la que estoy inaginando, tendrian su
préactica del vivir fuertemente inpregnada por el objetivo religioso de
vivir en Eis y para Eis. Las vidas cotidianas de esos honmbres y mnujeres



estarian dedi cadas integras a Eis, no a ninguna otra nmeta que pudiera
sustituirla o subordinarl a.

Los individuos que vivieran en esa civilizacion tendrian a su favor toda
una organi zaci 6n col ectiva pensada para que cada ser hunmano pudiera
desarrol |l arse desde | a cuna apuntando hacia su vinculo con Eis. La
educaci 6n lo inmpulsaria fuertenente en esa direccion; |os valores
vigentes en el nmedio |l o corroborarian en ese propdsito a cualquier altura
de su vida; y ala vez el medio le facilitaria todos |os necani snos y
soportes naterial es que necesitara para sus nodos de relaci6n con Eis,

asi conmo | a anbi entaci én psi col 6gi ca mas adecuada.

Reci én vinos cuéles serian, a m juicio, los runbos a seguir para Il evar
adel ante una vi da dedicada en plenitud a Eis. Convi ene exam nar qué tipos
de apoyo recibiria cada uno de esos runbos, de parte de una soci edad
organi zada para Eis.

1. Actos de fusion directa con Eis.

En un capitul o anterior quedaron descriptos basicamente estos distintos
ti pos de actos. Podenos imagi nar ahora que al gunos de ellos, o todos,
podrian Il evarse a cabo, o bien en forma individual, aisladanente, o bien
conparti éndol os con otros participantes. Y tanbi én que se buscaria
realizarl os en |lugares apropi ados, cono pueden ser tenplos (o
equi val entes), centros de neditaci 6n, o de fusionalidad, etc.

Lo que debe quedar nmuy claro es que en una soci edad asi, se darian |as
condi ci ones externas apropiadas -hoy inexistentes- para que cada ser
humano pudi era col mar enteranmente su necesidad de fusionarse a cada paso
con Eis, a través de un contacto directo con ella, o bien encontrandol a
en la particularidad de | as enti dades del entorno.

2. Apuntando a | a méxinma realizaci 6n del yo

Decia que todo individuo necesita realizarse hasta el maxi no de sus

pot enci al i dades, ya que ésa sera la mas alta donaci 6n a hacerle a Eis. Y
ell o se logra unicanmente en el juego espontéaneo de sus potencialidades,
que s6lo en la libertad mas plena del ser se consiguen

Estas condi ci ones de maxi ma |ibertad individual tendran que ser

asegur adas por cual quier civilizaci 6n basada en Eis. La sociedad toda
debe estar organi zada y preparada para que cada honbre, sin excluir ni a
uno sol o, alcance su mayor desarrollo personal; pero no so6lo por razones
de ética abstracta del tipo "es bueno que cada honbre procure ser a
maxi o el que es", sino que a esa formula debe agregarse | a expresioén
"para Eis" o "en funcién de Eis", porque esto es, en definitiva, o Unico
gue le da sentido profundo y trascendente al desarroll o personal

No podenps ol vidar que |la mas conpleta realizaci 6n personal no |la puede

| ograr el honbre aislado, por mas voluntad que ponga en ello; necesita
bastante mas: requiere el apoyo concertado y planificado del nmedi o humano
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en el que vive, para que éste le facilite su plenaria realizacion en
t odos sus aspectos; sienpre que ello apunte -insisto- a perfeccionar su
vinculo erético-religioso con Eis.

3. El individuo trabajando para | o humano

Henpos vi sto que una dinmensi 6n fundanental de la fusién del individuo con
Ei s, es dedicarse con todas sus energias a cooperar con | o humano, para
gque nuestra especi e pueda tanbi én desarrollarse hasta sus maxi nos todos,
cono forma de donarse a Eis.

No es féacil predecir qué formas tendran que adoptar en el futuro esa
cooperaci 6n i ndi spensabl e del individuo con | o humano. Las necesi dades de
la humanidad a lo largo del tienpo iran variando grandemente; pero sean
cual es fueren, el individuo, en cual quier caso, debera tener sienpre una
di mensi 6n de su yo aplicada a cooperar con | o humano. ¢En qué terreno?
Eso dependera de sus capaci dades e inclinaciones, ya sea que el propio
individuo elija de por si la forma de su aporte, o que ésta |le sea

i ndi cada por una planificacién a la que se le pedira que se ajuste.

Se trata, si se quiere, de inpulsar una dobl e ascensionalidad: a

cooperar el yo con | o humano, asciende en su religiosidad |a especie
humana, pero tanbi én asciende en su religiosidad el propio yo que ayuda a
pronoverl a.

4. El disfrute de | os dones de Eis.

El hombre que viva en una civilizaci 6n basada en Ei s, dedicara buena
parte de sus horas al libre disfrute de los infinitos dones que Ei s pone
a di sposicion del honbre; pues ya veianps que disfrutar de ellos sin
restricciones es una de |las vias para un acercani ento en profundi dad
entre Eis y el yo.

En nuestras civilizaciones actual es, padecenos incontables frenos que nos
di stanci an de esos placeres o | os congelan. Pero en una civilizacién
basada en Eis sera todo |l o contrario: ese "hedonisnp religioso" del que
habl aba, se veré& apoyado, aprobado y corroborado por |a sociedad toda,
que sabra construir los canales y resortes necesari os para que cada

i ndi vi duo pueda entregarse al disfrute de | os dones de Eis sin ninguna

cl ase de inhibiciones o tenores. Lejos de frenar al individuo, el entorno
o inmpulsara a sunergirse a pleno en el disfrute de esos placeres
religiosos que Eis, dispendi osamente, nos regal a.

En una civilizacion inspirada por Eis, el erotisnp y |la sexualidad seran
sin duda libérrims y adquiriran una dinmension religiosa que hoy no
poseen. (El temm de | a sexualidad humana en funci 6n de Ei s aparece
tratado mas adel ante). Honmbres y nujeres, honbres y honbres, nujeres y
nuj eres, si son |l evados por inpulsos er6ticos genuinos, se uniran sin
restricciones ni preconceptos |imnmtadores, comp forma de fusionarse con
Eis.

Es que el anor humano, conmp verenos, admite una |ectura religiosa que hoy
raranmente se acepta. Pero en una civilizaci 6n basada en Eis, el erotisno
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entre seres humanos sera una de las formas mas ricas y eficaces de gestar
fusionalidad religiosa

5. El conocimento y la contenplaci én del entorno

En una civilizacién centrada en la figura de Eis, el hacer contacto con

| as entidades donde Eis esta proyectada, tendria que ser una de |as
"ocupaci ones" mas extendidas y principales para quienes |levaran una vida
religiosa plena. Hay que pensar que la vida diaria de esa civilizacidn
tendria que estar organi zada de tal manera, que cada persona pudiera
encontrar el tienpo y el lugar adecuados para entregarse di chosanente a

I a contenplaci 6n y el conoci m ento enanorados de | as cosas del contorno
donde Eis se halla sienpre radicada

Asi, hay que pensar que todos, desde nifios, recibirian |a ensefianza

debi da sobre céno acercarse con anor a | as cosas externas y cO6nmo "habl ar"
religiosamente con Eis a través de ellas. Después, a nedida que corriera
el tienpo, los "habitantes" de esa civilizaci 6n se seguirian adiestrando
y perfeccionando sienpre en ese intercanbio er6tico, para hacerlo cada
vez MAS rico en proyecci ones trascendentes.

Es que para |levar una vida religiosa inpregnada de Eis, cada vivir

i ndi vi dual debera ser una convivencia asidua con |as entidades, un

i nt ercanbi ar enoci ones religiosas con esa Eis puesta en |las cosas y

ardi endo en ellas. Nadie debera sentir a esas entidades inertes o

i nexpresivas cono hoy |as venps, sino que quedaran cargadas de un intenso
contenido eroético-religioso gracias a esa presencia de Eis que todos
aprenderan a descubrir y a cultivar desde tenprano.

Ese enseflar y entrenar para el anor religioso con |lo externo tendria que
ser encarado y resuelto por organi snos adecuados que la m sma
civilizaci on deberia crear con ese fin. Porque el individuo aislado,
librado a si misnmo, muy dificilnmente podra hacerlo cono es debi do; pero
en canbio le resultara nuy facil si se le inculca y nodela desde |a
infancia, y si luego el nmedio msm | o sigue estinmulando para que esa
contenplaci 6n y conocimento ero6ticos se sigan ejerciendo a lo largo de
toda la vida conmp practica religiosa fundanmental

No tiene objeto extenderse en detalles concretos de conp se organi zarian
todas estas actividades religiosas en una civilizaci 6n basada en Eis: qué
préacticas, qué entidades, qué funciones, qué nmedios se requeririan. M
pareceria un ejercicio vano de fantasia, pues |las condiciones y
desarrollos futuros son inpredecibles en sus detalles.

Lo que si me inporta y ne sirve es trazar las |lineas generales de |o que
seria un vivir en Eis en esa civilizacién hipotética donde todo estuviera
i mpregnado por |la cosnovisién que tiene a Eis conp centro. Creo que, muy
aproxi mati vanente, el disefio de esa civilizacién no andaria nmuy | ejos de
| o que aqui he trazado.

Creo que no seria, ciertanente, una mala civilizacién. Me parece
fundanental que |a humani dad se sienta unificada en torno a un objetivo
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trascendente, y que se organi ce en consecuencia. Que persiga su propia
plenitud y su mas acabado desarroll o conp especie, para ponerlos a
servicio de su vinculo erético con Eis.

Pero ne parece no nenos inportante que esa humani dad esté confornmada de
tal manera que todos | os seres humanos vean asegurada su pl ena
realizacion religiosa, y que todos puedan dedicarse al |um noso disfrute
de su paraiso de ser y a la construcci 6n de su paraiso futuro, la
Supravi da, contando para ello con el pleno apoyo y el estimulo

pl ani fi cado de toda una humani dad puesta al servicio de la neta religiosa
i ndi vi dual

Una civilizaci 6n, en sunm, donde debe reinar la libertad individual mas
irrestricta para obtener |la mayor fusionalidad con Eis; una civilizacién
que fertilice el mejor desarrollo de todos |os honbres y haga de ese
desarroll o una condici én sine qua non; una civilizaci 6n donde inperen |la
gloriay el jubilo de ser y de alcanzar el contacto religioso mas

conpl eto con Eis.

LA AVENTURA HUMANA VI STA DESDE EI S

Una vez mas, necesito partir de cero y plantearne |as obvi edades del tema
que elijo. En este caso, se trata de lo que Ilamarianos |la "aventura de

| o Humano", esto es, una peripecia que esta siendo protagoni zada por
nuestra especie en el seno de la realidad que venps (y tanbi én de |a que
no venos...).

Esa "grey" que es |la nuestra -y que tantos dol ores de cabeza nos trae de
continuo-, se encuentra desde su origen en una situaci 6n por cierto
desconcertante, cuyo desenl ace ignoranos.

Haci endo un esquerma mas que infantil, pero de inocencia necesaria, diria:

- el honbre apareci 6 en un nonento dado, no sabenos bien cénp ni cuéndo,
en este punto infinmo del universo;

- debi 6 sobrevivir en nedio de un anbiente natural cargado de acechanzas
y de hostilidades que pusieron en riesgo su supervivencia m sm;

- aprendi 6 trabaj osanente a protegerse de esas amenazas externas y a
manej arse con ese nedi o anbiente tan peligroso para él en tantos o6rdenes;
- poco a poco |o fue dom nando y transformando en su provecho;

- la humanidad logré asi afirmarse y expandirse a través de una
sorprendente diversificaci 6n de pueblos y cul turas;

- debi 6 afrontar luchas permanentes entre facciones o divisiones de esa
m sma grey, que nunca se vio a si nmisma conmp unitaria;

- fueron posibles terribles desigual dades y cl anbrosas injusticias, que
ambi entaron | a expl otaci 6n de unos honbres por otros;
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- en nedio de ese clima tantas veces belicoso y destructivo, |a humani dad
fue empero capaz de realizar obras nagnas, de inmpul sar avances

t ecnol 6gi cos y creaci ones espiritual es adm rabl es;

- ultimamente ha al canzado un dominio casi total del nedio planetario, e
i ncluso ha conenzado a salirse de él y a asomarse haci a nundos veci nos;

- reci én ahora enpieza a di bujarse con fuerza una visién unitaria,
mundi al i zada, de | o que | a especie es.

Lo cierto es que todavia no sabenps ni por asonmo por qué surgi 6 e

honbre, a qué tiende toda esa ajetreada y azarosa marcha de nil eni os,
haci a dénde va | a especie, cénp termnara esa magha y msteriosa aventura
suya, qué corresponde hacer

En todo caso, parece inevitable afirmar que, sea cual sea la razén
profunda de su marcha, el honbre debe proseguir su expansi 6n e inpul sar
aun mas | a exploraci 6n, en extensi 6n y profundi dad, de ese universo
enigmatico en el que va inmerso. Si puede abarcar nuevos nundos, debe
abarcarlos. Si es capaz de investigar nodos inéditos de relacionarse con
la realidad y de profundizarla, tiene que intentarlo. |gnoranos,
ciertanmente, cual puede ser el desenlace de tan extrafia e inconprensible
aventura. Ese desenl ace puede significar la extincién definitiva de |la
especie, o a lo nejor un destino que hoy ni sonps capaces de vislunbrar.

Ahora de | o que se trata, a nms efectos, es de ver esa aventura humana a
la luz del entendimento que yo manej o, basado en la figura de Eis. ¢Qué
nos dice ese entendi m ento? ¢Hacia donde nos |l eva?

Ya he sefial ado en "Rel i gaci ones" al go nmas que obvi o, cono sienpre: que en
el cosnmobs no encontranps jamas "uni dades ai sl adas" porque no es asi coénp
plasma Eis: Eis se vierte en o que |l am® "nol des genéricos", dentro de

| os cual es aparecen, ahora si, las entidades individuales repitiendo |os
rasgos de género, junto a peculiaridades que |las diferencian a unas de
otras. Asi es conmo "prefirié" funcionar o darse Eis.

En este sentido, | o humano debe aparecérsenos cono uno de | os tantos
"mol des genéricos" que estructuran al cosnps. Pero ello significa, a
m snmo tienpo, que |o humano es una de las tantisims entidades que
configuran a Eis.

Y ya sabenps que en cada una de esas entidades -tanto genéricas conp

i ndi vidual es- Eis "esta puesta" entera, sin perjuicio de la

particul aridad que en esa entidad ella "adopt6". De nbpdo que, para mi
entendi m ento, | o humano es una versi 6n peculiar de Eis, a la vez que Eis
msma, Eis en su totalidad (cono toda otra cosa, por | o demas).

Pero eso quiere decir, entonces, que la "razéon de ser" de esta entidad-
Honbre es la nmisma que |a de cualquier otra entidad: ligarse er6ticamente
a Eis, fusionarse amatorianente con ella cada vez néAs, hasta consunar una
m sm ficaci én plenaria que tendria, sin duda, una Supravida de caracter
par adi si aco.
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De ser asi, es posible concebir un sentido para esa "marcha" de la
especi e humana en el seno de Eis: su aventura consistiria en tender a
fusi onarse erdticanente cada vez mas con Eis. Eso supone donarle a Eis |lo
mej or de |l o humano, y para ello es preciso que |la especie desarrolle a
maxi no todas sus capaci dades, llegue a lo nas alto de su positividad, de
su magia y de su "poesia" posible.

Hoy estanps dramaticanente | ejos de esos maxi nbs necesarios. La nuestra
es una especi e apenas desarrollada a nedias, que vive en la frustraci 6n
el destrozo de nuchas de sus potencias nmejores y la nutilacio6on de tantas
form dabl es capaci dades que a todas |uces posee. Ei s recibe de nosotros
muy poco, y es nuy poco |lo que el honbre recibe del caudal oso y

form dabl e patrinmonio erético que Eis ha puesto a su disposicion. O sea:
el honmbre no ha entendi do hasta ahora el signo de su situacio6n en Eis, y
desaprovecha | asti nbsanente todo cuanto esa situacion encierray le
pronete.

La especi e hunana ya se encuentra en el paraiso de ser, y no |o sabe;
necesita cada vez mas fusi 6n con Ei s para al canzar su méxi ma Supravida, y
tanpoco | o sabe. El destino Gltino de | o hunano -conp de cada i ndivi duo,
conmp de cada entidad- es fabricar con su erotisnop el paraiso definitivo
de ser integramente Eis. Pero el honbre lo ignora, y la aventura hunana
se parece hoy a una enbarcaci 6n | anzada a la deriva, sin brdgjulas n
puntos nitidos de referencia.

Corregir esta situaci 6n no es nada facil. Supondria, por lo pronto, una
aceptaci 6n del entendim ento basado en Eis, o que es a todas |uces

i npensabl e. De todos nodos, conviene imaginar qué transformaci ones harian
falta para encarrilar a |l a especie hunana en una marcha ascensi onal hacia
Eis.

Eso supone operar sobre realidades nmuy concretas y especificas: céono la
especi e esta organi zada hoy y cono deberia estarlo. Pero eso entrafia
canbi os de fondo en | a organi zaci 6n de la vida humana y en su rel aci o6n
con el nundo en el que se encuentra situado. No hay mas renedi o que
pensar en una acci 6n politica, porque s6lo mediante acciones politicas
(entendida la politica, claro estd, en su acepci 6n mas el evada y nobl e)
puede el honbre nodificar su estar en el rnundo.

Esto nos Il eva hacia otro tema capital: cénp concebir las |ineas nmaestras

de una politica basada en el entendinmento del mundo que tiene a Eis conp
centro.
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UNA POLI TI CA EN FUNCI ON DE EI S.

Del i neada | a que seria una direcci 6n trascendente de |la aventura humana -
m sm ficarse cada vez mas con Eis-, corresponde exam nar a qué pasos
concretos daria lugar esa marcha ascencional hacia la fusién con Eis.
Pues se hacen necesarias determ nadas condi ci ones en el vivir humano para
que esa fusion se vaya haciendo efectiva cada vez con nayor intensidad; y
esto supone nedi das, disposiciones, actos, jerarquizaci ones, que
configuran en conjunto una verdadera politica a seguir

Tal vez la prinera neta obligada de esa politica necesaria, sea |la de
concebirse la especie a si msma, y organizarse en | os hechos, conp
constituyendo una unidad efectiva, un "uno" planetario. Inposible

i magi nar una enpresa trascendente, "religiosa", de |la especie, sin antes
haber al canzado | os honbres pl ena conciencia de que son un uno y de
haberse dado una forma de vivir y de actuar que traduzca y exprese ese
sentim ento de unidad.

Habr& que encontrar, entonces, |as maneras concretas de ir pasando de |as
di vi siones y diferenciaci ones actuales, a un nodelo unitario de

organi zaci 6n que regule el vivir de |a especie entera. Enpresa nada
facil, ciertamente, renota con toda seguri dad, pero inevitable,
obligatoria. En este caso, la politica a trazarse por |a especie
consistirad en ir atenuando esas diferencias que hoy pesan tanto -
cultural es, étnicas, econdmicas, espirituales, etc.- no para borrarlas
del todo (la uniform dad en estos planos no es nada deseable), pero si
para que tales diferencias se supediten a un Unico gran nmbddul o abarcador

O ra meta que funciona cono un corol ario obligado de la anterior:

i mposi bl e concebir una humani dad que se vea a si m sna conb un uno y en
mar cha hacia Eis, si al msm tienmpo no ha borrado todo rastro de

desi gual dad entre | os honbres, y de explotaci 6n de unos por otros. Porque
una humani dad fusi ondndose con Eis ha de ser forzosanente una hunmani dad
con todas sus potencias en |libre expansi én y donde se les brinde a todos
| os honmbres por igual la msm posibilidad de acercarse individual mrente a
Eis y de contribuir a que |la humani dad cono conjunto unitario | o haga a
su vez.
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I mpl antar ese sistena igualitario y exento de explotaci 6n supone un
canbi o radical en | a organi zaci 6n econémca y politica que hoy inpera en
el medi o humano. Hoy estanps cerca de hallarnos en | as antipodas exactas
de 1o que | a humani dad necesita para ir en espl éndi da uni dad expansiva en
direccion a Eis. Por Io tanto, se hace indispensable librar una lucha en
| os planos econémco y politico para canbiar a fondo | o que hoy tenenps y
enpezar a encauzar a |a especie humana por el cam no requeri do.

Ell o supone, claro esta, una organizaci 6n social, econdm ca, cultural
etc., inpregnada de sentimento "uno" y de inspiracion igualitariay
solidaria, de la que ningun ser humano quede excluido. Y eso ha de
traduci rse forzosanente en acciones politicas (entendi endo por tales |as
que buscan transformar |a realidad).

Pero esas politicas, conp se conprende, tendran que ser muy diferentes
segun | as condiciones inperantes en cada cultura, regi6n o pais; pero en
todos | os casos el objetivo sera el msno: termnar con |as

desi gual dades, injusticias y explotaciones del honbre por el honmbre, para
poner a | a especie en condiciones de |anzarse tras su mas pleno y
cul m nante desarrollo, conop o pide su vinculo erético con Eis.

En suma: concebir una especie humana dirigida hacia la msmficacion
erotico-religiosa con Eis, da paso forzosamente a una politica del nas
alto porte, en la que todo | o humano rebaje barreras separatorias y
apunte a una organi zaci 6n unitaria que les permta a todos |os honbres
vivir expandi endo al maxi np sus potenci al i dades individual es, conp form
de que | a especie m sma al cance consi gui entemente su plenitud religi osa.

Ya sabemps, por otro |ado, que cada individuo humano debe procurar

al canzar el maxi no de Supravida posible para si msnmo; pero ello no es
tan s6lo un logro individual, aislado: depende en grado fundanental de

I as condi ci ones en que ese individuo desarrolle su existencia. Necesitara
un optinmo de libertad y disponibilidad interior, un naxino de
estimul aci 6n externa, un nedi o anbi ente que | e proporcione todos |os

i ncentivos y recursos indispensables para que su Yo se desenvuel va haci a
su maxi o en | as nejores condi ci ones.

Asi, esa enpresa individual de msmficacion con Eis, no es ani canente

i ndi vidual : depende estrechanente de cénp esté organi zada y funci onando

| a especie humana. Por este | ado tambi én el temn se politiza

i nevitabl enente, y vivir cada honbre se vuel ve asim sno enpresa politica:
la que le permta contribuir a crear |as condiciones col ectivas Optims
para que todos |os honmbres puedan al canzar el mas alto grado de

m smi ficaci 6n con Eis.

Y otra observaci 6n adicional: esta mismficacio6n individual presupone
antes la msmficacion de |a especie misma, |o que quiere decir la

m sm ficacion de | os demas, |la de todos. Es que cada mismficacioén

i ndi vidual repercute en la de los demas, la anplificay facilita, la
nutre, la enriquece. Hay conp una intercomunicaci én entre

m sm fi caci ones, una inpregnaci 6n de fondo que | as bafia a todas,

ref orzandol as y nutri éndol as entre si.
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De tal nodo, para lograr M nejor msmficaci 6n necesito que |os denas
t anbi én posean la suya. La msnificacion de los otros, la de todos |os
honbres, se vuelve asi un asunto vital para ni, condiciona m propio

| ogro, hace que me mismfique en mas o en nenos. Y por aqui tanbién

Il eganps a la politica: si yo quiero mas mismficaci 6n para ni, debo
bregar para que todos tengan mejores msnificaciones; ni siquiera por
notivos humanitarios, solidarios, fraternales, éticos; al contrario:
qui zas sean razones de sano egoisno las que ne |leven a bregar por |as
m sm ficaci ones de todos.

Por que s6l o situando a | os honmbres en | as condi ci ones externas apropi adas
(y esto se logra unicanmente por la via politica) sera posible que cada
cual, y que yo msnmo, y que todos, logrenps |a mas conpleta fusiodn
erotico-religiosa con Eis, objetivo individual y colectivo a la vez.

Por cierto, cada individuo buscaréa entender qué nodel o de politica debe
aplicarse en el nomento en que vive; tanto en o mas innediato (pais,

regi 6n), como en | o global del hombre todo. Y en funci 6n de ese
entendi m ento al que Il egue, adecuara sus acciones personal es para ayudar
a que |la humani dad vaya tomando | os runbos debidos. Elegira su nodo de
participaci 6n, asi conmo el lugar desde el cual actuar para ser nas
eficaz. Pienso que quien sienta genuinanente su vincul o fundanental con
Eis, no puede cruzarse de brazos o rehuir sus responsabilidades en e

pl ano politico asi entendido.

El accionar politico no puede ser abstracto: en cada nomento y en cada

| ugar tiene sus exigencias especificas. A ellas debera plegarse cada

i ndi vi duo, pero sin perder ni por un nmonento |a conciencia de que esa
politica tiene en la mra acrecentar el vinculo "religioso" con Eis (de
individuo y de la especie a la vez). Si, eso tiene que ser, exactanente:
una politica concreta, especifica, pero de contenido y perspectiva
religi osos.

(Una digresion final: siempre pensé que todo | o que ha vivido el honbre
hasta ahora, ha sido si se quiere preparatorio, germnal, larvario. Ha
sido compo la nifiez de | a especie, si no una pre-especie. Porque |la

humani dad reci én se erigira cono tal el dia que haya aprendido a
concebirse y a funcionar conp un uno, y a novilizarse tras un objetivo
trascendente, religioso, que |la haga actuar en una direcci 6n ascensi ona
comp tal uno. Ese sera el comenzo de la Historia verdadera de |la
especi e. Hasta ahora sél o henps tenido, mas bien, una ante-Historia de la
humani dad) .

LA SEXUALI DAD HUMANA A LA LUZ DE EI S
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Basarse en |l a cosnovision/Ei s que aqui voy exponi endo, exige un replanteo
profundo de | a noci 6n de sexual i dad, porque ésta aparecerda ahora bajo una
luz completanmente distinta a |a que estanps acostunbrados a ver.

Pero hay un prinmer paso indi spensable, antes de explicar este canbio de
fondo: tenenos que enpezar por "sanear" el tenm, |inpiéandolo de toda idea
preconcebi da y de manejos intel ectuales anteriores, tal como si lo
descubri éranps en este nonmento, conmp si nunca antes hubiera intentado
nadi e asomarse a una concepci 6n de |l o que el sexo es.

Y esta medi da de "higiene" nental me parece indi spensabl e porque nosotros
reci bi nros "ya hecha" |a noci 6n de sexual i dad hunana, el aborada por e
medi o social y cultural al que pertenecenps. Nos adscribinps a tal o cua
creencia, dogma o0 concepci 6n sobre sexual i dad, pero no sonps nosotros

qui enes | a el aboranps, sino que ella se nos da servida, sin dejarnos
mucho margen -0 ninguno- para considerarla por nuestra cuenta con 0j0s
desprej ui ci ados; y es mirando asi cuando suel en aparecer unas cuantas

sSor presas.

No es nada facil, ciertamente. Se trata de vol vernos una vez mas nifios o
tontos, conp otras veces hicinps, y entonces enpezar a mrar "con ojos de
primera vez" conp se nos presenta |la sexualidad y qué "rostro" valorativo
podenos verle a partir de esa inocencia.

Enpezanos conprobando, nuy tautol égi camente, que el ser humano posee una
fuerza desconunal, incoercible, que |lo enpuja a un comportam ento
bastante extrafio y nada facil de explicar: necesita buscar a otro cuerpo
con el cual juntarse en actitud anorosa, y entonces, nediante caricias
reci procas de intensidad creciente, alcanzar un estado conpartido en e
gue parecen desaparecer |as fronteras individuales, hasta cul m nar en una
desl unbrant e expl osi 6n de vitalidad de ambos protagoni stas.

De esta caracterizaci 6n por demds sumaria, surgen distintos aspectos que
requi eren desarrollo separado. Los irenps viendo a través de | os térm nos

"buscar", "otro cuerpo", "juntarse", "actitud anorosa", "estado
conpartido", "desaparicion de las fronteras individuales" y "explosion de
vitalidad".

* * *

"Otro cuerpo”. Sin seguir el orden, conviene enpezar por este térm no, de
por si harto discutible. En efecto, es dudoso que se pueda habl ar
estrictamente de "cuerpo", conp aqui haré ex profeso, porque es bien
sabi do que el cuerpo, conp realidad aislada, no existe, y que en todos

| os casos la atracci é6n por otro ser humano para esta cl ase de

experi enci as, va aconpafiada de un sinnUmero de conponentes de orden
psiquico y con frecuencia hasta espiritual, que a veces incluso son |os
predom nantes o decisivos en la eleccién del "otro"

Sin enbargo, en Gltino grado son | os cuerpos |os que se juntan de hecho

en | a sexualidad, ellos |os que operan aunadanente, y en el territorio
del cuerpo -a través de los acariciamentos, la juncién genital, etc.- es
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donde | a uni 6n de dos personas se hara o no efectiva. No sé si esto
justifica el uso dom nante del térmi no "cuerpo", pero al nenos ne resulta
mas grafico y expresivo para ahondar en el entendimento de este fenoéneno
al que trato de asomarne con la mayor "inocencia intelectual"” posible.

¢la uni én serd& sienpre de un cuerpo con otro cuerpo? Es lo habitual, lo
normal (¢qué es o nornmal ?); a pesar de que se va volviendo cada vez més
frecuente la uni 6n de tres o mas cuerpos, hasta lIlegar a |l a experiencia
grupal . ¢Se trata de tendenci as espontaneas, "natural es", u obedecen mas
bi en al inpulso transgresor que suele nmani festarse en condici ones

excesi vanmente represoras o limtativas?

"Buscar". No cual quier cuerpo le sirve a cada ser humano para | a uni6n

i ndi cada. Se trata sin duda de un acto altanmente selectivo. Habria que
decir que cada persona tiene un abanico de "cuerpos posibles" ante |os
cual es son, o pueden eventual mente ser, sensibles. Al gunas personas
pueden ser sensibles a mhs, otras a nenos. Y no es féacil establ ecer que
cada cual tenga "tipos" o categorias fijas de objetos elegibles para la
uni 6n corporal. Por el contrario, |os nodel os capaces de novilizar a una
m sma persona suel en ser enornenente diferentes entre si.

Por eso cada persona tiende espontaneanente a buscar | 0s cuerpos que
puedan permtirle vivir provechosanente |a experiencia de |la juncion
aunque debe indicarse que, en la practica, esa "bUsqueda" tiene nuy poco
de espont dnea, pues suele estar nedi atizada por toda una trama de origen
cultural, a veces conplejisinma y trenmendanente poderosa, conpuesta por
costunbres, val ores, usos, convenciones, prejuicios, frenos, etc.

Y esta pantalla nediatizadora puede |l egar a ahogar la atraccio6n
original, o a frustrarla parcialnmente, o a hacerla irreconocible hasta
para |la m sma persona que |la experinenta. Asi, para que determ nada uni 6n
pueda hacerse efectiva, no alcanza con el solo inpul so espontéaneo, sino
que ademas éste debera cefiirse a toda una serie de requisitos y
acat am ent os i nmpuestos por las creencias norales o religiosas, |os
convencional i snos y prejuicios vigentes, etc.

En un plano ideal, |a basqueda deberia ser absolutanmente libre, sin

medi ati zaci ones ni ataduras de otra indole que el puro inpulso en si.
Per o debe observarse, en todo caso, que aunque rigiese esta |libertad
absol uta, |a busqueda no dejaria de operar por eso, ya que no sienpre |las
personas van a coincidir en la atracci 6n reciproca; de nodo que sienpre
se trata de buscar una contraparte que se avenga a establ ecer con igua
espont anei dad el vinculo entre anbos.

El tema de |a blUsqueda y el de la coincidencia nos plantea uno de |os
mayor es enigmas de | a experiencia sexual: ¢por qué un ser sel ecciona,
entre |l os "cuerpos" que tiene cerca o que se |e cruzan ocasi onal nente, a
unos si y a otros no? ¢qué fuerzas o factores operan exactanente? ¢Son de
natural eza fisica o psiquica, o anbas (pero en qué proporci én presiona
cada una)? I nposible contestarlo

El abanico selectivo que noviliza a cada cual puede ser mas anplio o
nmenos anplio. En un extremo mni no, puede quedar reducido a nuy escasas
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sensi bilizaciones, aun a lo largo de una vida entera; en el extreno
opuest o, puede ser copioso (en este tipo de evaluacién, sienpre se
cuenta con la dificultad de no poder establecer con precisién en qué
medi da presionan | os factores y condicionanm entos culturales en la
sensi bilizaci 6n del conpafiero posible, tanto a favor conp en contra).

Todo indica que si fuéranps capaces de quedarnos con | a espontanei dad
actuando en estado puro, los inpulsos de unién no reconocerian linmtes de
ni nguna natural eza: ni de sexo, ni de parentesco, ni de edad, y nucho
menos de raza, condicidn social, econodm ca, ideol6gica, etc.

Cabe preguntarse qué ocurriria en una soci edad donde no rigi esen ni nguno
de estos frenos y la libertad de blsqueda y el ecci 6n fuese efectivanente
absol uta. De hecho, aunque nunca se haya dado hasta ahora, no parece nada
i mposi ble. ¢Pero seria preferible? ¢supondria inplantar el reino de una
libertad casi paradisiaca? ¢o equivaldria a instaurar el caos y la
barbari e en una soci edad? No | 0o sabenps, y ni siquiera tenenps el ementos
para juzgarl o de antenmano.

"Juntarse".Este térm no alude al hecho, no nenos misterioso, de que |os
cuer pos que se han "sel ecci onado” uno al otro (o unos a otros),
experimentan | a necesi dad conpul siva de aproxi marse efectivanente y
producir todo un proceso de contactos, de uniones fisicas, de

estrecham entos, que parecen ser |la finalidad suprema de tal encuentro.
Es caracteristico de este inpulso de juncion |a necesidad de al canzar
primero, un estado | o mas natural posible, que supone el despojam ento de
todo aditamento artificial (vestinmenta, adornos, etc.), hasta Ilegar a la
desnudez total o casi total. El proceso que sigue entonces es de

tocam entos progresivos con manos y | abios, roces de partes especial es
del cuerpo dotadas de mayor sensibilidad, proceso que en |la mayoria de

| os casos culnmina con la intervenci 6n de | os 6rganos genitales y su

i nt er penetraci 6n.

Se diria que el inpulso que guia a |los protagoni stas del acto es, por
encima de variabilidades infinitas de su necanica concreta, el de
estrechar y fundir | os dos cuerpos en una muy deseada y necesitada
conj unci 6n total

"Actitud anpbrosa". La junci 6n conpleta de | os cuerpos no es, ciertanente,
un frio proceso necéni co de rozam entos neutros. Por el contrario, esta
ani mado por una nuy marcada "intencionalidad ero6tica". Quiero decir: por
ninima que sea |la atracci 6n corporal entre |las partes, aparece sienpre -
cuando es espontanea y genui na- un notor afectivo que comanda |a
totalidad del proceso. No hay mecanici dad ni prescindenci a.

Este notor afectivo puede ser de calidades nmuy variadas, e ir desde e
amor mas conpl eto hasta una epidérm ca atracci 6n de nonento; pero audn en
este caso, el conponente erético se halla presente y se vuelve la razén
de ser de la junci én corporal

¢,Conmo explicar esa notivaci 6n afectiva que obra conmp el desencadenante de
todo el proceso de junci é6n? ¢(Por qué se necesitan en determ nado nomento
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| os dos cuerpos y se buscan conpul sivanente, a veces teni endo que saltar
con enorme riesgo por encinma de barreras poderosisims? ¢(Qué género de
necesi dad profunda reclam ser atendida? Sigue |la inposibilidad de
explicar.

"Estado conpartido". Esta expresion se refiere al hecho de que el inpulso
de junci 6n de | os dos cuerpos debe ser sentido y procesado conjuntanente

por anbos para que |la acci 6n quede cunplida y satisfecha en su totalidad.
Si no se conparte, al nenos en una buena nedida, |la uni6n de | os cuerpos

fracasa y se frustra.

Puede ocurrir que aun consunada |l a uni én necanica, falte el estado
conparti do que es indispensable. Dos ejenplos corrientes. Uno es el de la
vi ol aci 6n, en que una parte le inpone el acto de unién a la otra,

haci endo caso omi so de su parecer y contrari andol o.

El otro caso es |la sinulacio6n, que por razones obvias serd de la parte
femeni na: ésta consiente en aconpafiar el acto, hace creer a su conpafiero
que esta conpartiendo lo que él siente, pero en realidad permanece fuera
del proceso y su cul m naci 6n

Est os dos ejenplos sirven para dempstrar claranente | a necesidad u
obligatoriedad de | a doble participaci 6n espontanea en la juncion de |os
cuerpos para que ella se cunpla cabal mnente. Es condici én sine qua non, no
un hecho fortuito o prescindible.

Rasgos y enigmas del estado final. Oro profundo msterio es |a verdadera
nat ural eza del estallido descontrol ado con que |os cuerpos alcanzan |la
cul m naci é6n de su uni 6n. La realidad exterior parece borrarse, |as
reacciones fisicas y psiquicas escapan al comando consciente, |as
fronteras individual es quedan conpo diluidas, se pierde |la nocion de
tienmpo y espacialidad, etc. Es un estallido tremendanmente dinamco y
exasperado, entre angustioso y dol orosanente placentero, que dura unos

m nutos y es seguido por un sentimento paradisiaco de calma y plenitud
conpl et as.

A decir verdad, no es habitual que tomenmps conciencia clara de todos |os
m sterios que encierra |l a sexualidad, sus rasgos y manifestaciones. Y es
gue | as nociones que tienen que ver con el sexo ya se nos dan formadas y
hechas, y tomanos el sexo conp al go consabido y obvio, nos | anzanos a
practicarlo cuando nos Il ega el nonento, pero nada nos induce a

i nterrogarnos sobre cono debe ser entendido.

Sin enmbargo, pasenpbs revista a | os misterios que he dejado anot ados,
porque nos sera util verlos todos juntos:

* ]la uni 6n sexual ¢sera de un solo cuerpo con otro cuerpo, o puede ser de
vari os? ¢es ésta una opcion natural o cultural?

* ¢stenemps un sol o nodel o de cuerpo que busquenos, o pueden ser vario0s?
ipareci dos o nuy distintos entre si?
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* ¢por qué se sel ecci onan unos cuerpos si y otros no? ¢;qué fuerzas o
factores deciden, y en qué grado cada uno?

* ¢sconmo explicar que |os cuerpos sel ecci onados necesiten juntarse,
tocarse, estrecharse, interpenetrarse?

* ¢spor qué este proceso exige desnudez o tiende a |la desnudez? ¢qué
significa esa necesi dad de despoj am ento?

* ¢por qué tiene que haber un notor afectivo subyaci endo |a tendencia a
juntarse | os dos cuerpos? ¢;qué necesidad profunda reclama ser atendida de
ese nodo?

* ¢spor qué se requiere un estado conpartido? ¢qué significado profundo
encierra esa coincidenci a necesari a?

* ¢cudl es la natural eza exacta del estallido final, corporal y psiquico,
que se produce entre ambos protagoni stas cuando |a fusion se hace

exi tosa?

Conmo se ve, el sexo se aparece ahora conmp un territorio senbrado de

eni gmas. Nunca | o habia visto asi, con todas preguntas sin respuesta
segura, que acaso no puedan contestarse jamas. (Y falta agregar todavia
el que es, quizas, el misterio mas intrigante de todos: ¢conp podenps
entender que | os d6rganos de |a sexualidad se hallen tan aveci ndados con
| os 6rganos excretorios, o coincidan incluso? ¢Nos indica ello que
tenenps tragi camente subval orado | o excrementicio (conp se sugiere en un
capitulo anterior), el cual nereceria un estatus apreciativo nmucho nmas
alto, quién sabe si no equivalente al del erotisnp? (o0 al revés: nos
sefial a una descomunal sobreval oraci 6n del erotisno, nostrandonos que es
capaz de sublimar y rescatar 1o mas bajo que tenenps?... Ora pregunta
gue no conoce -ni conocerda nunca, quizas- esclarecimento.

Vol vanpos a | a descripci 6n mas que i nocente que expuse en el com enzo de
este capitulo. Tal vez |l o que mas inporte sea preguntarse qué sentido
podria tener tan extrafio conportam ento; coéono explicar que dos seres se
busquen y enprendan juntos una acci 6n de caracteristicas tan singul ares:
cqué es eso de que se desnuden, se toquen, se acaricien, se junten
geni tal nente hasta desenbocar en una cul m naci 6n expl osiva y
trastornante, pero que se siente (y en esto no hay excepciones) conpo |la
maxi ma experiencia placentera que nos es dado conocer?

De otro nodo: ¢qué es exactanente | o que se busca con esa convergencia y
[igazén carnal ? ¢"para qué sirve"? ¢squé papel desenpefia el sexo en e
funci onam ento del vivir personal? Por cierto que ninguna de |as
respuestas mas usual es puede resultar satisfactoria.

Por un | ado, se ha querido vincular al sexo exclusivamente con |a
reproducci 6n: el sentido de |a sexualidad seria el de servir de nmecani snp
para la procreaci6n y la conservaci 6n de |a especie. Una respuesta
acertada, conp es obvio, pero que esta muy |ejos de agotar todas |as

di nensi ones de | a experiencia sexual y no da cuenta de su aspecto mas

i ntenso y poderoso, el placer conpartido, vivido con total independencia
de cual qui er finalidad biol 6gica.
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Si n enbargo, tanpoco |a busqueda de placer me parece explicaci én
suficiente: eso de que dos seres junten sus cuerpos buscando el disfrute
conpartido, y todo se reduzca a aprovechar |os dos juntos ese "don"
gratuito que | es regal 6 graci osanente |a natural eza. .

Si bien no hay forma de descalificar esta posibilidad con pruebas y
argunentos definitivos, esa presunta explicaci 6n tanpoco ne convence. M
cuesta admitir que el placer, por intenso que sea, pueda constituirse en
el nmovil y la razén de ser del acto de uni 6n humana. MAs me parece una
consecuenci a -sin duda di chosisim- de la fusién carnal, o un subproducto
si se quiere, pero no su novil central y exclusivo.

Podria agregarse un tercer intento de explicar "la utilidad" de lo
sexual : serviria para mantener en un necesario equilibrio e

funci onam ento psiquico y biol6gico del ser humano... ¢Quién va a negar
gque este equilibrio requiere un adecuado funcionaniento de | a sexualidad?
Pero de ahi a que sea ésta su funcio6n prinordial y daltim... M parece

nuy pobre y parva explicaci o6n.

¢Cual seria, entonces, el nmdvil real de la juncion de | os cuerpos? ;Qé
estaria buscando el ser humano al consumarl a? ¢Por qué se |le vuelve tan
aprem ante, tan conpul siva? ¢"Gana al go" |a especie con estos juegos
eroticos? Y el individuo ¢qué "gana"?

Comp ya | o estableci en "Eis, un experinento, etc.", sélo obtuve una

i nterpretaci 6n aceptabl e cuando hice ingresar al anor humano en e
entendim ento/Eis de |la existencia. Me pareci 6 transparente que e
erotisnmo, en toda la anplitud de su espectro (que va desde el anor nas
ricoy conpleto hasta la mas epidérmica atracci 6n fisica de nonmento),
s6l o puede entendérselo cuando lo venps al servicio de nuestra bldsqueda
y construcci 6n de la Supravida, y de la indispensable edificacién de una
fusi 6n creciente con Eis.

Y sefal € tanbi én cuél es son |las dos "utilidades" que presta el anor
humano a nuestra situaci 6n religiosa: oficia conp una netafora perfecta
de nuestra relaci é6n amatoria con Eis, y, sobre todo, nos permte acopiar
fusionalidad religiosa con ésta.

Y agregaba: "El anmor humano nos transporta hacia un entrafiam ento en

prof undi dad con Eis cada vez que | o practicanps, nos hace conqui st ar
nuevos territorios de uni én, sumar msmficaci ones con ella. De tal nodo,
el erotisnp y el sexo deben ser vistos conp una forni dable herranienta
fusi onal de que estanps dotados, un poderosisino instrumento religioso
gue nos ayuda a el evarnos hacia nuestro destino trascendente".

En verdad, el anor hunano no seria mAs que un caso particular de esa
sintaxis amatoria en que ha de consistir nuestro comercio vivencial con
| a realidad para entrafiarnos con Eis; pero ese caso particular sera e
mas alto de todos: jamas el vinculo con |as cosas del nmundo podria
conpararse en riqueza, intensidad, radicalidad, con el que nos permte
entablar otro ser humano que nos eroti za.
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De otro nodo aln: en ninguna otra realidad del nundo sentirenps a Eis tan
presente, tan "patente", conp en ese ser al que nos uninos. Pues si todos
| os objetos de este nmundo son, si sabenps amarl os, portales eficaces
hacia Eis, |la "puerta grande"” nos |la abre de par en par el erotisno
humano.

En suma: pienso que s6lo si sacralizanos el erotisnm hunmano podenps
atrapar su verdadera funcionalidad. El requisito es extraerlo de |la
prof ani dad en que hoy lo tenemps y enplazarlo en el plano de |a
"utilidad" religiosa.

Cabe agregar ahora que de estas junciones religiosas, surgen | o que
podrian Il amarse tres "subproductos" fundamental es para el honbre, ya
enunerados: 1) la reproducci 6n, |a perpetuaci 6n de |la especie, que a
veces surge de estos actos; 2) la obtenci6n de un placer extrenado, e
mas intenso inaginable; 3) el equilibrio psiquico y bioldgico del ser
"Subproduct os” muy necesarios y bienveni dos, por cierto, pero que no
pueden ser vistos conmo la razén Gltima de la junci 6n, que debe ser

Uni canente religiosa

No bi en una persona nos erotiza genui namente (sea cual sea el grado de

i ntensi dad de esa erotizacion) ella se transforna en una Ei s-para-|a-
fusion-religiosa. ¢(Nos puede erotizar mas de una persona al msnmo tienpo?
Por cierto que si (salvo que una sola se vuelva absorbente o exclusiva: y
en esto debe reinar | a espontaneidad y la |libertad mas absol ut as).

Esta posi bl e coexistencia de varias erotizaciones a la vez, tendri que
ser tomada al gun dia con absol uta naturalidad, sin que provoque en |la
contraparte trauma o nol estia al guna. El sentido de posesi 6n exclusivista
ti ene que caducar, pues el erotisnp -y esto conviene repetirlo- es por

nat ural eza di versificador y diversificable.

Lo que si exige cada erotizaci6n -y no inporta cuantas sean- es la

i nnedi ata transformaci 6n de | a persona erotizadora en una Eis-particul ar-
para-la-fusion-religiosa. Si nos situanps en este plano trascendente, es
perfectamente aceptable y conprensi bl e que busquenos multiplicar nuestros
vincul os con diferentes objetos (salvo en el caso, ya indicado, de que un
Uuni co objeto excluyente se constituya en nuestra preferencia librey
espont aneanent e deseada).

¢Es indi spensable que la erotizaci 6n cul mi ne sienpre en uni 6n sexual para
que la fusion con Eis prospere? No, de ningun nodo. Lo que inporta es e

i mpul so de erotizaci én religiosa, plasme o no en uni 6n sexual. Lo que
hace el sexo, en todo caso, es agregar un "idionn" mas para el dial ogo

f usi onal

Hasta puede ocurrir que una relaci 6n con sexo sea nmucho nmenos fusiona
con Eis que una relacién sin sexo; y eso prueba que no es el sexo e
factor definitorio de la eficacia fusional, sino la erotizacién
religiosa, si logra hacerse nuy honda
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En suma, el honbre que tenga cono finalidad de vida crear uniones con Eis
para al canzar cada vez mas fusi on religiosa, encontrara en el anmor humano
el recurso qui zas mas i déneo para representar y generar |as fusiones
necesarias con Eis.

Por eso, mentras no aparezcan inpedi mentos que escapen a su voluntad o
sus capaci dades, todo ser humano debe ser un ardi ente "buscador de
junciones er6ticas"; porque cuantas mas efectle y mas espont aneas y
mayor es sean sus cal i dades, mAs avanzara en su altisima nmeta religiosa
que | o manda msmficarse |o mas posible con Eis.

Yo no creo que sea conveni ente seguir habl ando tan descarnadanente de
"sexo", conp hoy se hace, y en canbio se debe pensar nucho mas en
térm nos de "erotisnp". Lo que pasa es que vivinmos en una civilizacién
que tiene desmesurada | a noci 6n de sexo, porque es alli donde se viene
produci endo una renoci 6n espectacul ar de | as bases que inperaron en e
sexo durante siglos. Hoy estanps en pleno "tenporal de sexo" porque |lo
estanps redescubriendo o reinstal ando en otra situaci 6n valorativa, y
entonces, conp es natural, esta subita revision y liberaci én ha
desnesurado a ojos vistas la inportancia que al sexo debe darsele.

Pero cuando pase ese "tenporal", el sexo volvera a su cauce natural y
sera visto cono debe ser: conmp un conponente mas -sin duda inportante-
del erotismp, pero entendi endo que es éste -el erotisnm- el que debe
contar en una vision "religiosa" del ser humano.

Y ello porque es el erotisnmo -no meranente el sexo- el que genera en
nosotros fusiones con Eis, a través de |as dos nodal i dades antes

sefial adas: por un | ado reproduce cono ninguna otra vivencia el nodel o de
nuestra fusi én con Eis; y por el otro nos proporciona caudal es efectivos
de fusion con ella.

Podenps pensar entonces que en un futuro mucho nmés inteligente que e
estrecho presente actual, cada persona procurara construir, sin trabas n
conpl ej os, el mayor nlnmero y vari edad de uni ones eréticas cono forma de
mul tiplicar y enriquecer al maxinp su vida religiosa. Nada sobrevivira de
I a actual noci 6n de permanenci a obligatoria, asi conp toda idea de

excl usivismo (con sus béarbaros derivados de af &n de posesi 6n, ideas de
traicion, de celos, etc.), o cual contradice tan a fondo | a indole de
eroti sno, que es por esencia libertad, variacién, nultiplicacién, canbio,
avent ur a.

La condicién es, claro est4, no hacerse tranpas al solitario: no hablo
del nero donjuani smo (o dofiaj uani sno) que se agota en si msno sin

ni nguna proyecci 6n trascendente. Hablo de sentir genuinanmente a

erotismo conp una experiencia religiosa insustituible, comp un
instrumento nuy puro y auténtico de fusion trascendente con Eis. Si no se
logra la proyecci 6n trascendente, religiosa, del erotisnmo, inpera la
trivialidad y todo se reduce a una experiencia placentera que, por
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i ntensa que pueda |l egar a ser, no pasa nmas alla de esa |limtada
frontera.

De | a concepci 6n de una sexualidad inspirada y centrada en Eis, surge
una visi 6n nueva de | a sexualidad individual, tanto masculina conp
femeni na. Para enpezar, y aunque no nme siento en condiciones de
denostrarl o, tiendo a pensar que |a sexualidad actual, femenina y
mascul i na, responde de al guna manera a una matriz edi pi ana.

Quiero decir esto: en las culturas actuales, el honbre ve en |la nujer, de
un nmodo sin duda inconsciente, a la nmadre que and y que |le fue arrebatada
por la figura paterna. De aqui se derivan varias cosas que hoy rigen por
o comin la relacién erdética honbre-nujer: el sentido masculino de |la
posesi 6n de |l a amada; |a pretendi da exclusividad de sus derechos; e
sentimento del riesgo de una presencia "usurpadora" que aspira a
aduefiarse de su posesi 6n; el oscuro tenor a que |la amada se sienta
perteneci endo a un poder mas fuerte, y dispuesta a soneterse gustosanmente
a él; la secreta certidunbre de que al final serd derrotado por el Riva
mas poderoso, a la vez que traicionado por |a amada inconstante e
infiel, etc.

Al go equivalente -con |las trasposiciones que corresponda- |le ocurre a la
muj er con respecto al amante-padre, igualnmente inseguro y en definitiva
aj eno, puesto que "pertenece" a |la esposa, quien inmpone su voluntad y
dom ni o sobre |l os "derechos" de la amante-hija, etc.

De este esquenm inperante hoy, inpregnado de edi pisnp (por cierto

i nconsci ente), se desprenden varios rasgos fundanmental es del nodo de
sentir el sexo el honbre y la nujer: espiritu de posesi 6n excl usivi sta,
predomi nio de |la idea de conmpetencia, trabajo destructor de |os celos,
sentim ento de batalla perdida, etc.

Pero si veninmobs ahora a | a concepci 6n basada en Eis, esta matriz edipica
deberia ser sustituida por una nueva vision del sentido de |a sexualidad
y de la consiguiente relaci 6n honbre-nujer en el plano erotico.

Por lo pronto, y conmp vinps, ahora se trata de entender a |a sexualidad
conp una operativa fundanental nente religiosa, conp el nodo quizas nmas
poder oso de establ ecer contacto trascendente con Eis. Esto, por cierto,

|l o canbia todo, tanto para el varén cono para |la nujer, cuyos papeles,
conportam entos y val oraci ones van a nodificarse por entero hasta hacerse
i rreconoci bl es con respecto a | o que hoy acontece.

Por 1o pronto, y dado que esta en juego ahora nada nenos que el destino
trascendente de cada individuo -masculino o femenino-, la realizacion
erotica de cada individuo pasa a convertirse en una neta de |la més

em nente inportancia en el plano de las realizaciones personales. Diria:
cada ser humano tiene la "obligacion religiosa" de atender de nanera
fundanmental a su maxi mo desarrollo erético. O tanbi én: el mayor "pecado”
concebi bl e, | a anputaci 6n personal que nmenos puede admitirse en un vivir
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rectanmente entendido, es la de no desarrollar a pleno todas sus
posi bi |l i dades ero6ti cas.

De aqui sale un corolario inexcusable: nadie tiene derecho a coartar e
desarrollo ero6tico de un préjino y, al contrario, debe ayudarlo a
despl egarse eréticanmente todo | o que pueda; y la sociedad toda debe
admtir esta exigencia individual y cooperar para que ella se cunpla a
cabal i dad.

Pero como en el sistema actual la féornmula consagrada y admitida es la de
conponer una pareja concebida con caracter de pernmanencia, nos sale a
cruce una pregunta delicada: ¢puede un solo ser humano col mar en
totalidad | as necesi dades y recl anps er6ticos de otra persona?

La observaci 6n mas desapasi onada parece indicar que eso no es posible (es
cierto que hoy se encuentran casos asi, pero habria que ver en qué
nedi da no hay alli, operando, restricciones a | a espontanei dad del que se
si ente col mado, inmpuestas por pautas cultural es aceptadas a conciencia, o
i ncorporadas a | os mecani snps inconscientes de |a persona en cuesti6n).

Lo que hay que pensar, mas bien, es que toda persona, si actla con
genui na espont anei dad, |iberada por conpleto de inposiciones culturales,
| o que necesita es sumar experiencias ero6ticas, acumular |o mas posible
contactos religiosos con Eis a través del instrumento erético, o aun
sexual . ¢Con una m sma persona sienmpre, por |os afios de | os afios? Repito:
parece mas que dificil

En efecto, sexo supone variedad, |o queranps o no. Los seres humanos son
natural y esponténeanente miltiples en nateria sexual, y necesitan

i mperativanmente la variedad y el canbio. El dUnico freno real a esta
tendencia es de origen cultural: prohibiciones norales, tabules,

represi ones, convencional i snos.

Per o ahora debenps exam nar este tema con | os ojos de |la religiosidad
basada en Eis. En este caso, dicha tendencia natural a la variedad y e
cambi o de objeto sexual, coincide perfectamente con |a exigencia
"religiosa": necesitanmps anpliar y enriquecer nuestras fusiones con Eis a
través del instrunento msmficador acaso mas fuerte de todos |os que
poseenps, que es el del erotisnmo humano. ¢COnp? (Aplicéandol o sienpre a un
Unico y msnmo sujeto erético? No se diria posible: ningin ser humano esta
dot ado para col mar eréticamente a otro. Nadi e posee la riqueza eroética
suficiente cono para colmar integra y exhaustivanente el patrinonio
erético de otro ser.

Y esto nos tiene que quedar muy claro, y por eso lo repito y |lo subrayo:

ni ngun ser humano parece estar dotado para col mar eroéticamente a otro en

todos sus matices y reclanps. Y esto es asi aunque se rebele el cléasico y
presuntuoso orgullo egol atrico que nos guia, sobre todo a | os varones.
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Y cabe insistir en algo que a |la nentalidad actual |e cuesta aceptar

toda rel aci 6n sexual (o erdtica) es distinta a todas |as demds y cada una
aporta matices propios y especificos a |la experiencia de | a persona que
la vive. Quiero decir: cada amador nuevo | e agrega al ser con el que se
une, vivencias que éste no tenia; o para decirlo en térm nos religiosos:
le permte nmaneras inéditas de fusionarse con Eis, enriquece con un nuevo
mati z su experiencia de msmficaci6n con ésta.

Por o tanto, cuando | a variedad y el canbi o obedecen a un genuino y
sincero impulso religioso, ellos son fundanmental es para el ascenso de
sujeto hacia Eis. Nadie tiene derecho a coartarle a nadie su necesidad de
fusionalidad religiosa, y, por el contrario, debe ayudar a que pueda
I[levarla a térmno de la manera mas rica y conpl eta.

Por eso, en una concepci 6n de este tipo canbian varias cosas
fundanental es con respecto a las |leyes y practicas hoy inperantes: 1)
caduca el nodel o de rel aci 6n basado en | a permanencia y |a excl usividad,
rasgos que dejan de tener razon de ser a la luz de Eis; 2) por lo tanto,
caduca tanbi én el sentido de posesi 6n de una persona por otra; 3)
consi gui ent enent e, desaparecen el espiritu de rivalidad, conpetencia,
lucha celosa, etc.; 4) debe elimnarse por ultinop | a sanci6n social -
expresa o sol apada- a quienes practican |la variedad y el cambio,
especi al rente si son nujeres.

¢Podra haber parejas estables en estas condiciones? Ya |o decia en otra
parte: si, cuando se basen en intereses conunes, proyectos de vida

coi nci dentes, etc.; pero entonces sin ninguna exigencia de exclusividad
sexual o erodtica, y admtiendo con perfecta naturalidad la |ibertad de
cada uno en ese canpo, |o cual de ningun nodo iréa en nenoscabo del otro.

Quedaria por delinear el perfil del nuevo ser humano (en particular de la
nueva nujer) que surgiria de este entendimento del erotisnmo plural de
base religiosa. Al desaparecer el mto de resonancia edipica de |a amada-
madre (asi conp el del amado-padre), que subyace hoy en |as profundi dades
de toda rel aci 6n honbre-nuj er, ninguna persona estara obligada a guardar
ni fidelidad ni exclusivisnp en el plano erético, porque nadie
"pertenecera” a nadie cono si fuera una mercancia.

Por el contrario, cada ser humano elegira con absoluta |libertad a quien
(o qui enes) puedan ayudarlo a msmficarse cada vez mas con Eis a través
del erotisnmo librenente ejercido. Cada ser humano (nujer o varoén) sera
visto y considerado conmp | o que es: una plasmaci 6n particular de Eis,

| anzado en busca de |la Eis absoluta y definitiva que se alcanza en |la
Supravida a través de sucesivas msmficaci ones, en especial |as |ogradas
nmedi ante el instrunento del erotisno humano.

Cada ser humano se vera a si msno y sera visto y val orado por | os demas,
conp un individuo en la libre biusqueda de su superior destino religioso,
y respetado conp tal en los cam nos que elija de nmanera espontanea y

sincera, sin que nadie tenga el nenor derecho a restringir o retacear su

119



libertad de acci 6n en este canpo. La Unica condici6n es que ese buscar a
Ei s medi ante el erotisnm humano obedezca a un inpul so religioso genuino.

Por ultino, las instituciones y |egislaciones que | os honbres pudieran
darse a la luz de estas consideraciones religiosas, deberian reflejar en
un todo estos requerimentos de |libertad, variedad y espontanei dad
eroticas, indispensables para conpletar el mas rico desarrollo persona
del erotisnmp hunmano, sienpre que -insisto- se esté apuntando de veras
(sin tranpas, ni siquiera interiores) en direccion a Eis.

Se advierte con claridad que el erotisno humano del que aqui se ha venido
habl ando, muy poco o nada tiene que ver con el que hoy se conoce y se
practica. Es un erotisnmo a inventarse entero, y nme parece bastante dudoso
que esa invenci 6n pueda ser obra del honbre de hoy, que padece, conp bien
sabenps, una patética mal formaci 6n en sus concepci ones del erotisno,
fruto de | as nonstruosas maneras de entender y "reglamentar” |as

rel aci ones honbre/ mujer que nos fueron | egadas e inmpuestas por |a
tradici 6n noral de QCccidente.

Hoy esté ocurriendo, sin duda, una verdadera "revoluci 6n sexual", de cuya
necesi dad nadi e duda, pero que en | os hechos suele reducirse a un torneo

de transgresiones a | os canones vigentes; cono si una revol uci 6n genui na

pudi era consistir tan sélo en violentar el orden conoci do.

Pero quien no es capaz de ir mas all& de la transgresi 6n de ciertas
normas -por mAs que aguce el ingenio para idear |as mas rebuscadas
fantasias transgresoras-, |lo que hace en definitiva es tributarle un
honenaj e involuntario a ese m sno orden que di ce desconocer

Una revol uci 6n no puede reducirse a denostrarle al proéjino (pero sobre
todo a nosotros msnos) cuan "liberados" estanps de |as prohibiciones o
censuras vigentes. La revolucién consiste en sustituir un orden entero de
coordenadas, normas y practicas, por otro orden de signo diferente. La
clave reside, pues, en el contenido, no en el juego transgresor de |as
formas. Saber qué querenps con el erotisno, qué papel desenpefia en e
funci onam ento de nuestro vivir, a qué lo vanos a destinar en nuestro
interior.

Conp ya lo dije, ese nuevo erotisnp no podré consistir en otra cosa que
en un sentido religioso de la relacion er6tica, vista cono una fornma
capital de consustanci arse con Eis.

Asi visto, el acto erdtico supone dos transmutaci ones previas a su
consumaci 6n. En la prinmera, "transformarenos" al conpafiero erdtico en la
encarnaci 6n de Eis: se volvera Eis msnmmn, radicada en la figura de
amante. En | a segunda, la unid6n msnma deberd transformarse en un acto de
ef ectiva consustanci aci 6n Yo/ Ei s. (Hasta cabria inmaginar un doble nomento
"cerenonial", previo a la efectivizacién de la unidén eroética: el prinero,
seria de reconocimento: "t0 eres Eis"; el segundo, de consagracién: "a
uni rnos nosotros, Eis y el Yo se haran uno").
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En cual qui er caso, el erotisnp humano tendré que ser instrunento
privilegiado de nuestra construcci on religiosa, via libérrim y festival
para el evarnos hacia la msmficacién con Eis en su mas pl ena
significacion trascendente.

TEMAS Y CUESTI ONES PRENATALES

- DESDE LA EI'S PRENATAL A LA CONSTRUCCI ON DE LA SUPRAVI DA.
- COMO HABRA SI DO LA VI VENCI A ORI G NAL.

- ¢EL NACI M ENTO ES UNA PERDI DA?

UNA PLACENTA MENCOR, UNA PLACENTA MAYOR.

- EL M TO DE NARCI SO Y LGOS "ERRORES" EDI Pl ANCS.

- LAVISION DE EIS Y EL M TO DE PAN.

OOk, WNPRE
1
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DESDE LA EI'S PRENATAL A LA CONSTRUCCI ON DE LA SUPRAVI DA

Toda bi ografia humana debi era comenzar en el periodo prenatal, y
arrancar, en rigor, de una vivencia de globalidad y unicidad, que parece
ser nuestra experiencia prinera. Esa vivencia inaugural se extenderia
durante todo el periodo prenatal y abarcaria tanmbi én un trano breve | uego
del nacim ento, para luego transformarse a poco de nacer, a nmedida que e
nuevo yo se va insertando en el nundo y es captado por el medi o humano.

Por eso nme inporta sobremanera el aborar una hi potesis plausible de o que
pudo haber sido aquella gl obalidad-una prinitiva, porque a m entender e
sentido del vivir humano bien puede ser reconstruirla segin nuevos
térmnos y a escala nmucho mayor.

1

Lo primero que quiero sefialar es que ese "globo" inicial tiene una
caracteristica paradojica, anbivalente: es al msnpo tienpo doble y uno,

| as dos cosas juntas, aunque esto no pueda entenderse bien. Es doble
porque ya tiene delineado en su seno | a presencia diferenciada del yo, o
sea que | a conmponen cuando nenos dos real i dades; pero es una entidad
absol utamente "una", porque esa diferenciaci 6n no es obstacul o para que
el "globo" originario constituya una uni dad acabada y perfecta.

Por ahora habria que decir que hay, de un lado, un yo que enpieza a
delinearse, y del otro un "fuera del yo" que lo contiene y alinmenta. S
podenos i magi nar que un yo tan incipiente esta en condiciones de percibir
algo, lo que el yo prenatal percibira, en todo caso, es un Todo/Uno, una
uni ci dad gl obalizada. Podria decirse que para él, |a globalidad uterina
es sentida propianente conp Eis, una Eis a escala de esas prinerisinmas
etapas. Y ello porque Eis es eso, en definitiva: un Todo/Uno, o |o que
subj eti vamente se siente conp tal

En efecto, el concepto de Eis es sienpre subjetivo: depende de qué

consi derenns que es el "todo lo que hay". Y esta nocién no es la msnma en
el periodo prenatal que en |la posnatalidad. Para el yo prenatal -

suponi endo que un yo tan el emental pueda formarse noci ones, aunque Mas no
fuera de nmanera difusa-, el "todo |l o que hay" no podria ser otra cosa que
el anbito del que recibe noticia perceptiva directa.

Es i magi nabl e que en ese momento no se sienten distancias ni pantall as
entre un polo y otro. Ninguna nediatizacion. En la globalidad inicial, en
el primerisino nonento, la msmficacién de | os dos es perfecta: hay un
yo, hay una Eis, es cierto, pero el yo es Eis y Eis es el yo, sin

di stingo alguno entre ell os.



Podenps i magi nar que el yo, a nedida que transcurren |os neses de su

exi stencia placentaria, va adquiriendo una difusa conciencia diferencial
qui zas enpiece a sentirse a si msnm conmo un nucl eo | evemrente configurado
y apenas separado; pero tanbi én se percibira en interrelaci 6n constante
con el envolvimento prenatal, visto éste comp un "otro" que lo rodea. N
noci 6n, ciertanmente, de que mas alla de ese anbito exi ste un universo
exterior; y ni un vislunbre de la idea de |o materno, que todavia esta

I ejisinm de aparecer.

Si o querenps nostrar en crudos térm nos anatém cos, habria que decir
que el "todo | o que hay" en la prenatalidad se reduce al anmbito uterino
en el cual el yo va innerso. Y en verdad el yo no puede tener percepcion
de otra cosa: se hace inimaginable que |l egue a formarse idea de un
cuerpo materno que lo contiene, y nuchisinp menos del universo que rodea
a ese cuerpo.

Para el yo en gestaci 6n, ese ambito prenatal es, pues, el todo, y tanbién
el uno, es decir la Eis de ese nmonento. Poco inporta que |as di mensiones
"real es" de esa Eis sean minusculas: en rigor, alcanza so6lo al gunos
centimetros. Y el yo igualnente: com enza siendo mlimétrico, pasa |uego
a ser centinétrico, y asi hasta al final del proceso prenatal

Pero esta pequefiez "fisica" de |la prenatalidad no es | o que inporta a |os
efectos de discernir si hay Eis o no hay Eis. Lo que define a Eis es e
sentimento de totalidad/una con que el yo la vive, |la siente, desde su
subjetividad. Y es evidente que para el yo mlinmetral/centinmetral de la
prenatalidad, el "todo |o que hay" no es otro que el tanbién centinetra
anmbito uterino.

Ahora bien; ¢qué rasgos definen a esa gl obalidad prinmera? ¢qué pasa en su
interior? ¢en qué clim transcurre? ¢céno se desarrolla la relacién entre
el yoy la externidad placentari a? Fundanmental saberlo si es que, comp

pi enso, el sentido del vivir humano seré edificar un nodel o equival ente
para aplicar al vivir del honbre en su creaci6n de |la futura Supravida.
Convi ene ver vari os aspectos.

1) El sentinmento de | a globalidad y unicidad.

Por mas que -conp dije- en |la existencia prenatal ya puedan di scernirse
dos polos (de un lado el yo, del otro un anbito placentario rodeandol o),
pi enso que el rasgo mas sobresaliente de esa globalidad prinmera, es su
uni ci dad. Anmbos pol os se encuentran inbricados tan a fondo, tan
conectados entre si, tan dependi entes uno del otro, que constituyen de
hecho una sola realidad. Resultaria totalnente artificial considerarlos
por separado, pues se hallan fundidos desde la raiz.

Es cierto que a nmedi da que el nuevo ser se vaya desarrollando, |a

di ferenci aci 6n aunentara. El cuerpo y el psiquism del feto cobraran
autonom a en grado creciente; pero en ninglin nomento dej aran de funci onar
en estrechisinm contacto con la totalidad de la matriz, de la cua

segui ran dependi endo en todos | os sentidos. Jamas, ni por un mnuto, |os
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dos pol os prenatal es dejan de constituir una msma cosa, una unidad
vi scer al

¢En qué el ementos concretos se funda esa uni dad gl obalizada? En varios y
de nmuy distinto orden; pero todos contribuyen a la conpletisinm
m sm ficaci 6n de anbos.

Se podria enpezar por lo material. Los elementos constitutivos son

nat ural nente, |los msnos en | os dos polos. En nada se diferencian. Hay
una continui dad entre ellos, una trabazén ininterrunpida de | os m snos
"hilos" material es que | os conmponen por igual

A ello se suma una potentisim globalizaci 6n de caracter funcional: |os
dos polos no son s6lo "la msma materia”, sino que adenas actUan en
profunda conexi én, intercanbi ando acci ones y reacciones, al punto de
conformar entre anbos un "circuito" unificado, segln un "di &l ogo
operativo" que los liga en un solo haz.

En tercer térmno, tiene lugar entre el yoy el anbito uterino una

al i mentaci 6n mutua que les permte avanzar y crecer. Uno y otro pol os se
necesitan reciprocamente, y la falla de uno de ellos acarrearia la
destrucci 6n conpleta del sistema. Estan condi ci onados uno por el otro, se
apuntal an, se nutren sin cesar.

2) La gl obalidad/una conp sistema ero6tico conpleto.

Tal vez el rasgo mas inpresionante de ese "globo/uno" en que consiste la
prenatal i dad, resida en que constituye un sistena eroético perfecto. Lo
gque liga a | os dos polos prenatales (el yoy la matriz que o contiene y
alinmenta) es una potentisima correntada er6tica que | os bafia a anbos
nonment o a nonent o.

Es, por lo denmas, |o propio y caracteristico de Eis, 1o que nejor |la
define: su inextinguible dinamca eré6tica. Y justanmente, de | o que

est anbs habl ando es de Eis (aunque sea -si asi pudiera hablarse- de una
Eis prenatal), que conp tal repite dicha dinamca que le es
caracteristica.

Y este erotisno prenatal, comp cual quier otro erotisno, plasm en una
dobl e corriente circulando entre |l os dos polos: la corriente donadora, |a
corriente receptora. ¢(Qué se donan el yo incipiente y el anbito

pl acentario y qué reciben uno del otro?

Conp es mnmuy obvio, la matriz constituye el nedio nutricio y protector

i ndi spensabl e para el yo prenatal. Gacias a él, el nuevo ser se alinenta
y respira; por lo tanto crece y se desarrolla. O sea: gana ser, supreno
beneficio. Y donarle a algo el nayor bien, es la forma nAs el evada de
erotismo. No es nada exagerado decir, entonces, que el anbito uterino
"amp" al yo.

Pero el yo, por su parte, ¢qué |le dona a ese anmbito a canbi o del anor
que recibe de él? Justanente, le "regala" lo que éste nas necesita y
"desea" (pues para eso "fue hecho"): el desarrollo y crecimento de
nuevo yo que la matriz lIleva inserto y que de algun nodo es | a obra de
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ésta, su razoéon de ser. Siendo asi, ¢qué mayor bien podria recibir que
ese cunplirse a pleno en aquello para lo cual "se la destiné"? Asi, puede
decirse que el yo |l e dona el desarrollo que va al canzando, su
crecimento, y que tal es el npdo que tiene de retribuirle el erotism
que de ella esta recibi endo.

Val e decir, en suma, que la Eis prenatal constituye un sistem conpleto
de "anmor" cunpliéndose a plenitud, nediante el inacabable intercanbio
erotico entre sus dos polos. Es inposible entender a cabalidad |a

exi stencia prenatal, si no |la venps antes que nada conp eso: comp una
poderosisima nmarej ada erotica derramandose y anegando al yo y al anmbito
uterino a la vez, juntados anbos en un abrazo fusi onador

Gracias a ese doble inpulso erético, los dos polos se ilunmnan y crecen
avanzan gozosanente hacia su mas ser. Y asi queda configurada |a

gl obal i dad prenatal, el "circuito cerrado” de un "anor" nutuo que no cesa
de acrecentarse. Sin ese juego de erotisno interno, jamas se podra captar
el signo clave de |a existencia placentaria.

Acotaci 6n util: no creo que este signo Ultinm sea -conp podria facilnente
pensarse- un crecer prenatal apuntando hacia el nacimento. A m ver, e
"amor" prenatal no tiene "planes de futuro” ni mra hacia adel ante. M
parece mucho mas un fin en si msnmo, un acto si se quiere

"autoconpl aciente": el yo y la matriz que |o contiene quieren vivir a
fondo ese amor mutuo, sin "planificar" de antemano ni ngin resultado. Conp
si lo anico que "les inportara"” fuera consumar ese erotisno que |os
liga, y disfrutarlo a plenitud. El crecer y el nacimento serian mas bien
consecuenci as del erotisnp prenatal, no sus metas expresanente buscadas.

2.

Ahora se trata de ver qué transformaci ones se producen una vez que tiene
[ ugar el nacimiento del yo.

Lo primero a indicar es que, comp parece obvio, cuando se pasa a |la
posnat al i dad, |os dos pol os prenatales se han nodi fi cado grandenente. E
anbito placentario se convierte en el cosnps exterior, mentras que el yo
prenatal se ha vuelto una entidad inserta en ese nmundo externo.

Una vez que el yo nace, la escala de |las dinensiones en que él va a
desenvol verse canbi ara fundanental mente. El yo centinmetral del inicio se
hara poco a poco métrico (aunque sin |Ilegar demasiado | ejos en esta
"metralidad": ningun ser humano crece mas de dos netros, y so6lo en

ni ni nos casos) .

En canbi o, |a dinmension que se extendera extraordinari anente es la de
ambito externo al yo: de los pocos centinmetros que tenia en |la
prenatal i dad, pasa a anpliar su escala en un proceso paul atino que ira de
netros a kil énetros, y -conp ocurre a partir de este siglo- puede saltar
hasta | os afios-luz que hoy |l a ciencia hunana manej a.

Asi, la Eis de la posnatalidad al canza di nensi ones cuanti osas, que |la
al eja dramati canente de | a mbdi ca escal a humana. (Convi ene subrayar que
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est o dependera de | os conoci m entos que cada civilizaci6n al cance: hoy
subsi sten culturas en el planeta que se sienten viviendo en un nmundo
externo nedido a | o sunp por kil énetros, y no nuchos).

En suma, podrianps decir un poco com canente que, para el honbre actua
que esté al dia con los conocimentos que la ciencia nos aporta, |la
experiencia que enpieza a vivir cuando nace, | o hace saltar de una Eis
infima a una Eis de dinensiones cuantiosas... (Con la aclaracién

i ndi spensabl e de que ne estoy refiriendo exclusivamente a | a externidad
material, que para m es Eis msm; pero dejo deliberadanente fuera |l o
que pueda haber en Eis de no material, la que esté mas alla de |as
capaci dades perceptivas "natural es" del ser humano).

De todos nodos, varias senejanzas saltan a la vista entre la prey la
posnatal i dad. La m sm dad naterial que se veia entre |os dos pol os
prenatal es, se continla hasta cierto punto en los prinmeros tienpos de |la
posnat al i dad. Tanbi én | a estrecha correl aci é6n funcional: |0s dos siguen
I i gados en una intervincul aci 6n i nprescindible para |a subsistencia y
acrecentam ento de anbos.

Si n enmbargo, aparece una diferencia clave entre la prey la prinera
posnatal idad: en esta ultima, el yo y el no-yo aparecen por prinera vez
di ferenci ados en inportante nedida, hay un cierto grado de escision entre
el | os.

Podria decir -para no cargar indebidamente las tintas- que entre el yo vy
Ei s ha nacido una "inflexi6n separatoria”, que en |la prenatalidad no
exi stia, o apenas habia enpezado a insi nuarse.

Tanbi én veianbs que en la globalidad erética prenatal, |os dos pol os de
entonces se hall aban entregados a un juego nuy rico de donaci ones y
recepci ones reciprocas. ¢Ccurre del m snp nodo en |a posnatalidad?

Sin duda. Eis le dona al yo, tanmbién en | a posnatalidad, |a capacidad de
ser y de perdurar en el ser; vale decir, le estid "regal ando" el sunp

bi en, y ya sabenps que en eso consiste "amar Por su | ado, e
acrecentam ento del yo en | a posnatalidad, su avance hacia |l a

pl eni fi caci 6n, opera cono una verdadera donaci 6n de "mas ser", que Eis

t anbi én, por su parte, "necesita".

En | a posnatalidad, el juego erdé6tico entre Eis y el yo puede variar
hacerse mas intenso o nenos intenso. Y aqui hay que anotar al go
fundanental : ello dependera ani canente del yo. ¢Por qué? Porque Eis no
puede aunentar su participacion en el sistema er6tico, dado que sienpre,
por natural eza, "se pone" al maxino. En canbio el yo, a nedida que se va
desarrol | ando, puede estar puesto en el juego erético a lo largo de una
ganma que va desde el mininp hasta grados crecientes de intensidad.

¢,Conmo hacer para que el yo aumente la intensidad y riqueza de su
participacion en el sistema er6tico? El prinmer requisito es que se haga
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perfectanente consciente de que su erotisno hacia Eis es el unico
mecani sno que exi ste para ir construyendo |a futura gl obalidad perfecta
de | a Supravida.

Y a |l a vez entender que ese erotisnmp suyo hacia Eis supone |a

pl enificacion mas alta que pueda al canzar cono ser humano. O al revés:
que ser el yo lo mas pl eno posible depende de cuanto erotisnbp sea capaz
de volcar en su interrelaci 6n con Eis.

Fundanental tener todo esto absol utanente concientizado, no dejarlo
librado al "erotisnp de oficio", porque concientizarlo es la Unica form
que poseenpns de Ilevar a su nmaxi no nuestra capaci dad de "erotisnp
religioso".

En esto se diferencian sustancial mente el yo prenatal y el posnatal. E
primero operaba a ciegas, sin ninguna intervencion de |la conciencia y de
la voluntad; y ese erotisno elenental crecia o se enriquecia tanbi én "de
oficio".

En canbio, el yo posnatal dispone de instrumentos que |le permten

i ntensificar a sabiendas, en mas o en nmenos, su vinculo er6tico con Eis:
concientizarlo; aprender y hasta adiestrar las técnicas y recursos de

i ntensificaci 6n erética; aplicar su voluntad a hacer cada vez mas intenso
y rico su vinculo erético con Eis.

Todo esto se podria formular de otro npodo, diciendo que tanto en |la
prenatal i dad conp en | a posnatalidad, el sentido del vivir es sienpre e
m snmo: incorporar el yo al sistema erotico yo-Eis.

En ese destino eré6tico fundanental reside, a m nodo de ver, la esencia
del honbre. Decir "ser honbre" es exactamente o misnmo que decir "ser
er6tico" con respecto a Eis. Quien no avanza en su ligazo6n er6tica con
Eis, frustra su condicién esencial, traiciona su destino, |o desvirtuia
sin renedio. Se convierte, |o sepa o no, en no-hombre. Cree ser un
honbre, pero se equivoca: ha faltado a su designio esencial, a su razén
de ser altima.

3.

Es i nportante observar ahora cono este nodo de ver la evolucioén interior
del yo, acarrea transformaciones de |a mayor gravitacion

Tal vez lo prinero sea acostunbrarme a una i dea conpl etanente nueva para
n: la de que provengo de una gl obalidad/una inicial, cosa que janmas
habi a manej ado en esos térm nos. Una gl obalidad que en el origen debiera
par ecerse bastante a un "amasijo" indistinto de yo y no-yo, muy mezcl ados
en un revuelto prinordial que | os entrenezcla y confunde.

O si se quiere: seria un todo anarquico, sin deslindes ni separaciones n
preci siones demarcatorias que permtan hablar de territorios

di ferenci ados. Una especie de ovillo algo ca6tico, donde bullen
entreveradas | as vivencias del yo y del no-yo.
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Esto significa que en mi "historia existencial"™ o primero que aparece es
una Eis cadticanente fusionada con el yo en una m smdad absoluta y
radical. De alli parti. Asi ne largué a ser

Jamds se ne habia ocurrido esto, jy cuanto ne canbia! Antes pensaba en |la
vi da prenatal conp en un fendneno puranente fisiol 6gico que ne aconteci 6,
a m conp a todos.

Pero ahora se ha vuelto otra cosa: nucho mas que un proceso fisiol 6gico
natural, lo veo conp un episodio de significacién existencial y
religiosa: nada nmenos que |a fusionalidad conpleta con Eis en el comi enzo
m smo de | a trayectoria individual

Resulta que, contrarianmente a lo que yo sentia, enpecé m vivir dando un
paso cargado de contenido trascendente. Arranqué desde | a fusionalidad
mas perfecta con Eis, siendo plenanente un uno con ella. O si se
prefiere: experimentando de un nodo nuy visceral el sentiniento de

m sm dad con el "todo | o que hay".

De este nodo, la prenatalidad pierde, para m, su caracter de fase
excl usi vanente preparatoria o gestatoria del ser en |lo fisiolégico y

psi col 6gico. Primero y por sobre todo -sin dejar de ser eso, obvianente-
| o prenatal pasa a ser una experiencia de indudable caréacter religioso,
de fusi 6on conpleta y acabada, con la cual inauguro m individualidad.

Poco nme inporta que esa vivencia i naugural que sin duda tuvo el yo en
aquel l as instancias iniciales, haya sido mas que nada intuitiva,

i ntel ectual nente difusa o inprecisa. Creo que ese anti-intelectualisnm no
I e quita ninguna validez, y tal vez al contrario: al basarse por sobre
todo en lo que Ilamaria una "afectividad prinordial", ese origen gana en
vi sceral idad, en hondura sanguinea (si asi pudiera decirse), en
radi cal i dad el enental, que acaso |la enparente mas con |l o puro del ser

Por cierto: ese saberne provini endo de una experiencia religiosa -aunque
sea con esas caracteristicas-, nme canbia por conpleto la tonalidad y la
atnmdsfera interior con que me mro. Ya ahi enpieza a quedarne claro que
no soy neranente un "producto natural" -para decirlo con | enguaje
nercantil-, sino un ser de condici6n trascendente, a partir de una
fusionalidad con el Todo, que esta en m persona desde |os origenes

m snos.

Ahora bien; ¢dejd huellas en m ser esa experiencia religiosa prinordia
que tuve en |l a prenatalidad? ¢(Qué clase de huellas? Y si al gunas quedaron
i npresas, ¢conp operan sobre m yo "actual "?

Si nme atengo a lo que ne transmite la nmenoria, tendria que decir que en
ni no se ha conservado el nenor rastro. Por mAs esfuerzo nmenoristico que
haga, nada recupero ni reaparece de | a globalidad eré6tica que tuve
desierto perfecto.
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Sin enbargo, no puedo aceptar esta falta absoluta de todo recuerdo. M
resulta increible: ¢cono senejante experiencia no va a quedar inscripta
de al guna manera en el trasfondo de m ser? Fue demmasi ado intensa,

mar cante, cono para no haber dejado al guna sefial cuando nenos.

Claro: la explicaci6n de esta falta puede residir en que se trata de
vivenci as demmsi ado arcai cas, operando ademas sobre un aparato psiquico
todavia endeble o rudinentario. Hasta parece natural pensar que |la
nmenoria humana todavia no estaria configurada o estructurada en aquellas
etapas tan prinmerizas. Podenos imaginar incluso mecani snos supl etorios de
registro de datos o informaci ones anbi entales, que no |l egaran a
constituir todavia una nenoria hecha y derecha, pero que fueran mas que
suficientes para | as necesi dades del nonento.

A ello hay que agregar un factor posterior para explicar el que no
tenganmps noticia al guna de aquel |l as etapas: que a |las huellas iniciales
que pudi eron haber quedado, les cayé encinma una |l uvia apabullante de
experiencias del vivir posnatal, que se fueron acumnmul ando de manera
aluvial en |los depo6sitos de |a nenoria. Sepultados bajo esa abrumadora
nont afla de aconteci m entos recordados, es conprensible que | os mas
antiguos regi stros que pudi era haber, hayan quedado sin acceso al guno a
pl ano de la actualidad; y ninguna evocaci 6n, por enpeci nada que fuera,
seria capaz de reflotarl os.

Si n enbargo, pienso que dentro de cada yo tienen que haberse conservado
rastros en alguna nedida; tal vez en lo mas recondito y resguardado de
i nconsci ente. Descuento que, casi de seguro, nunca mas podré tocarl os,
pal parl os, con | os manejos de |a nmenoria. Pero esa inmposibilidad no

qui ere decir que no ne hayan nodel ado desde | as profundi dades del ser

Cierto que hoy no venops nada, que |a oscuridad en que se debate nuestra
menoria es conpleta; pero al nmenos es posible que podanps "deducir”

cual es tienen que haber sido |os efectos de aquellas prineras vivencias
"religiosas" sobre el yo presente

4,

Para enpezar, ellas ne indican que yo aprendi -jy qué tenprano!- que

est oy dotado para ser perfectanente un todo; y ademds vivenci é cénp es
eso de ser un todo. Es cierto que aquel yo era estructural y
vivenci al mente nmuy distinto al actual; pero en anbos casos se trata de
yo, de este yo que ne ha sido dado, de nobdo que aquél y éste no difieren
tanto en su natural eza

Por eso no ne parece demasi ado forzado decir que en materia de totalidad,
ya soy un veterano. Pues m yo fue una vez, si, la totalidad, y |lo fue
con una intensidad desconmunal. Y si bien era diferente al de hoy, de
todos nodos era m yo; de suerte que su experiencia tiene que haber
quedado en m .

Y no s6lo Ilevo el sello de lo total: tanmbién el de la fusionalidad
erética. Yo ya "sé" |lo que es andar fusionado eréticanmente con |la

totalidad. En |l o mas hondo de mis visceras |levo radi cada esa vivencia de
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religiosidad enanorada. Y la Il evo -que esto quede bien claro- no cono
cadaver renmenorativo de algo que fue y ya no es; al contrario, esa
vivencia tiene que seguir latiendo en | o mas secreto y guardado de m
ser, conservandose nuy viva, participando de al gan nodo en m actualidad,
aunque yo no |l o sepa, o no | o perciba.

Por eso puedo decir que estoy mas que fogueado en | a desconuna
experiencia de ser Eis plena y acabadanente. Sé bien de lo que hablo: Io
tuve, lo vivi, aunque en otro contexto tan distinto al actual. Y mas que
eso, |l o gusté. Para mi no es nuevo el goce amatorio de sentirme uno con
Eis. Onejor: de sentir que soy cabal mente Eis. Porque de eso se traté:
yo, enanorado de Eis, fui Eis; Eis, enanorada de ni, fue el yo.

Repito que poco hace que el yo y el no-yo fueran diferentes en sus

mani f est aci ones: en su esencia eran o msnp que el yo y el no-yo de
ahora. Y por eso me atrevo a afirmar que soy "experto" en enanpram ento
religioso: porque ne gradué hace aflares en esta disciplina. Fue m priner
oficio, asi debuté en los trajines de ser: entreverado con Eis en un
romance fragoroso, desbocado, en el que ni ella ni yo nos retaceanos
nada.

Podria exponer lo msnp en estos otros térmnos: la prinmera actividad que
encaré en m existencia fue la de ser feliz. No dediqué m s com enzos a
otra cosa. Y creo que lo hice mas que bien. Me siento algo asi conp
nmaestro de |la dicha religiosa, o catedratico de la plenitud. Creo que
nada vol vi a hacer tan diestramente en la vida conbp ese ser uno con Eis,
gue me tuvo venturosamente ocupado a lo |largo de | os neses prenatal es.

| mposi bl e que nada de esto, tan intenso, tan connmovedor, se ne haya
borrado. Por eso habl o de esas experiencias conp si |las estuviera
perci bi endo de nuevo. Basta pensarlas, reconstruirlas cono acabo de
hacer, para que resplandezcan del ante de m s oj os actual es con una
nitidez inpresionante.

Por eso yo me miro a nmi msno, me mro hacia dentro, y creo descubrirme
al go fundanmental que antes no sospechaba ni por asonp: entreveo en |o
hondo de mi (o adivino, o invento, lo msnmo da) una configuracion
basica, un entretejido prinordial, conmpuesto por el conjunto de vivencias
que tuve en el origen; por mas que fueran puranente intuitivas, sin

ni nguna formul aci 6n intel ectual. Totalidad, fusionalidad con Eis,
erotismo msmficador, plenitud de ser, felicidad religiosa sin limtes:
experiencias sobre las que hoy msno va asentado el edificio conpleto de
yo, aunque no | as perciba.

Es muy triste que no nos Il egue ese basanento intuitivo formado en e
origen. Por eso tenenpns que superar esa ceguera actual, penetrar a través
de la nmenoria, traspasarla hasta Ilegar mucho nmas alla del territorio
donde ésta opera, y alli procurar hacer alguna forma de contacto con | as
resonanci as, al nmenos, de esta plena felicidad religiosa desde |a cua
partimos un dia, tan distintos pero tan | os m snmos que hoy.
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Me di go entonces que si una vez fui capaz de estar fusionado con Eis, en
estrechisima msmdad er6tica con ella, ello es sefial de que m yo esta
capaci tado para hacerl o de nuevo; de que tiene |las facultades y
habi | i dades necesarias para enfrentar por segunda vez aquella experiencia
i ndel ebl e.

Claro que ahora | os nedios para fusionarme con Eis seran muy otros.

| nposi bl e recuperar los instrumentos de que ne vali en |la prenatalidad.

| nposi bl e y, adenés, no deseable. Yo ahora soy nmuy diferente, m
entendi m ento de 1o que es ser tanbi én ha canmbiado, ms herram entas para
fusionarme tienen nmuy poco que ver con aquéllas del origen

Pero el hecho de haber estado una vez en fusi6n con Eis hasta tal punto,
alimenta m conviccién de que ello estd inpreso en m natural eza, de que
es parte constitutiva del yo.

Ciertamente, puedo equivocarne, pero no lo creo. Todo en ni corrobora e
sentim ento de que aquella experiencia religiosa fundanental del origen

| ej os de ser ocasional o accidental, es parte constitutiva de |la esencia
humana, |l amada a ser |a espina dorsal de nuestro vivir y el elenmento que
Il e confiere validez definitiva.

Pero si bien | os nodos de | a experiencia religiosa fundamental van a ser
di stintos -aunque no su esencia-, m vivir consistira en ir preparando e
"instal ando" | os msnos el ementos de relacién entre el Yo y Eis que se
dieron en la prenatalidad, pero ahora en vistas a la futura Supravida.

O sea: en cierto nodo se trata de "inventar” un yo que, en lugar de
creerse una entidad aparte del Todo, conp ocurre hoy, enpiece a "sentirse
Eis" y a nodelarse a si m sno para poder constituir otra vez, al final de
su cam no, |la globalidad/una a la que esta destinado en |a Supravida.

¢Pero qué inplica para el yo ese "sentirse Eis"? ¢En qué | o canmbia? ¢Por
qué digo "inventar un yo"? ¢Sera para tanto?

Creo que si lo es. Siento indispensable Ilegar a una configuraci 6n nueva
del yo, y tanbi én a una necanica inédita de su relacionarse con el nundo.
¢Pero en qué consisten concretanente estas "novedades necesarias"? Veo

al gunas cosas que se aparecen bastante insélitas, lindando a veces con e
di sl ate.

Para empezar, siento que el yo debe asentarse en un sentimento de
ruptura de linmtes. M yo actual vive "convencido" de que esta
férreanente fronterizado, de que acaba en su envoltura corporal y de que
esta contenido por un "envase" psicol 6gico del que no puede salirse. Es
un sentimento nuy fuerte que |lo encajona, o |lo enpareda. Uno no se da
cuenta, pero vivinps con conciencia de "estuche cerrado”.

Y ahora, justanente, tenenps que pasar a sentirnos todo |lo contrario: un
yo de puertas abiertas, proyectado hacia todo | o externo, tal mente cono

131



si nos prolongasenps en todas direcciones. Se trata de construirse un yo
[ &bil, de bordes frescos, circulatorio en su intercanbio con la
ext erni dad.

Un yo -ademas y prinordial nente- que sienta que él es literal nente cada
cosa que ve ser. Eso m snpb: ahora nada puede serle ajeno, porque él va
cono instal ado, cono residiendo, en cada realidad que lo rodea. Mre lo
que mre, lo mrado es un espejo. Porque el yo ha pegado un volido y anda
posado en cada punto del universo. Y cada punto del universo ha venido a
posarse en él. El yo se ha vuelto un espejo donde todas |as cosas se
asoman a mrarse

Conp corol ario de este nodo de conectarse con el mundo, se nos hace

i nperi oso conqui star un sentimento de 6snpbsis perpetua, vernos en
permanente ida y vuelta, en perneabilidad de fondo. Conmp si nuestros
bordes fueran porosos y a través de esos poros circulara céonodanmente todo
| o que hay, ya entrando, ya saliendo, segln se nos ocurra.

Y este "se nos ocurra" pasa a ser fundanental. Porque tanbi én este "nuevo
yo" debe asentarse sobre un sentimento de libertad un poco delirante:

Il egar hasta creerse capaz de quebrantar -si se | o propusiera- las |eyes
naturales. Sentir tanbién que se le han roto los limtes interiores,
hasta el punto de term nar pareciéndole normal que le circule por dentro
el universo entero. |Imaginarse incluso un buen disparate, y creer en él a
pies juntillas: que todo |l o que el universo pueda, |o puede él

O sea: un yo desinpregnado de cordura, de sensatez, de sentido conin, de
enrej ados racionales. Ha roto todos sus nol decitos de nornalidad y pasa a
i nstal arse cénodanente en el dislate, en el convencimento perfectanente
absurdo de que para él cual quier posibilidad forma parte de su circuito
de ser.

Asigno |la mayor inportancia a este sentirme |ocamente libre, a este

subj etivo creerme capaz de sobrepasar todo Iimte de cordura o nornmalidad
y de andar por encima de |los rigores de la |ley natural. Puede que nada de
esto se refleje en la accio6n concreta y cotidiana del yo, por cierto;
pero creo que lo reviste de un sentim ento de holgura, de soltura de ser
que ne parece | o mas sal udable y necesario cuando se trata de vivir en

di chosa consonancia con Eis. Pero nada puede estar mas al ej ado de | o que
hoy nos ocurre, en que nos sentinos vivir nmetidos adentro de una caja (o
de varias cajas).

¢COmp sera eso de "sentirse Eis" en |la Supravida? ¢El yo se seguira

sinti endo, ademas, yo? ¢O habra pasado a sentirse exclusivamente Eis? ¢O
se sentira anbos a la vez? (¢con predoninio de uno o de otro; en qué
grado?). ¢O serd que pasa alternativanmente de uno a otro? (Etcétera: vaya
a saberse cénp podréa ser esto).

Y otra cosa que nme intriga: ¢se pareceran ese "sentirse Eis" en e
comenzo y en el final de m trayectoria, en la prenatalidad y en |la
Supr avi da? ¢Seran senejantes las vivencias de fusi 6n, aunque sea

apr oxi madanente; o no tendran nada que ver entre si?
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En cuanto a conp se siente esta fusion, pienso que el yo inicial no debe
tener noci 6n alguna de sus limtes ni de su diferenciaci dn con | o que es
no-yo. La suya debe ser en todo caso una intuicio6n -nuy primtiva por
cierto- de indiferenciacién total: el yo no debe tener manera de saber
donde termna él y donde enpieza "lo otro", pues todo debe |legarle conp
una uni dad. Hay para él -pienso- un solo anmbito, un Gnico "corpus" de ser
sin dentro y sin fuera, una extension unificada donde no cabe ni un asono
de sentimento de ajenidad, ya que todo se siente "propio", todo
esenci al mente afin y uno.

Es una hernosura pensar que esto ha sido asi en el pasado prenatal; pero
qué dificil reconstruirlo ahora en vistas a la futura Supravi da: vanos
tan arrai gados en nuestra "yoi dad" diferenciada, en ese sentirnos de un
lado mentras enfrente (y aparte) esta lo "otro", lo de fuera, que se nos
torna casi inposible concebir esa continuidad-una, esa msnidad efectiva
y real, esa circulacién unificada que se ha entablado entre fuera y
dentro, entre yo y no-yo, vueltos de hecho y sin nmetafora "una cosa"

uni ca e indiferenci ada.

Sin enbargo, tenemps que trabajar para que eso vuelva a ocurrir: que e
yo vuelva a ser cabalnente el "todo |l o que hay", pues no otra cosa sera
| a Supravida, especie de paraiso religioso hacia el que vanos.

O sea que partinps de un auténtico paraiso religioso, y tenenps desde
ahora que encam narnos hacia otro paraiso religioso. En efecto, ése sera
nuestro final humano: volver a estar el yo en la m sna situaci 6n de

conmi enzo, otra vez siendo perfectamente Eis; sb6lo que anpliados Eis y e
yo de nodo incal cul able en conparaci 6n con aquell os origenes prenatal es.
Por segunda vez en nuestra trayectoria total, volverenps a sentir que

ni nguna frontera diferenciadora rige entre Eis y yo.

Me parece inportante establ ecer que esa gl obalidad-una, ese yo convertido
en "todo | o que hay", hay que verlo y entenderlo conp wuna fiesta
sagrada. Entendanps: cuando enpl eo esta palabra, "fiesta", no estoy
qgueriendo insinuar que a lo nejor el yo siente desde su subjetividad que
el "todo lo que hay" pareceria estar en fiesta. No, no: quiero indicar
al go bastante distinto.

Lo que pretendo es afirmar que esa unidad "yo-todo | o que hay" -vale
decir esa Eis- es de por si y literalnmente una fiesta sagrada. No se
trata de una nera percepci 6n por parte del yo: se trata, en rigor, de
que el yo consiste ahora -sin ninguna netafora- en una fiesta objetivay
literal, dada su condicio6n de "todo | o que hay".

Y decir "fiesta sagrada" no nme parece ninguna denasia. Ya he sefial ado més
de una vez que |l a propia condiciodon de ser tiene un intrinseco y
sustantivo caracter festival. Y entonces no podenos ol vidar que en |la

gl obal i dad-una, en el yo/Eis, nos hallanmps en el apogeo de ser, en la
plenitud de ser; esto es, en el colno posible de |a festivalidad
esenci al .
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Asi debe verse la que fue globalidad prenatal: fiesta sagrada en su
esencia. El "globo", el uno, el "todo |o que hay", la Eis de |os
origenes, tiene que ser entendida (sentida mas que nada) conb una
form dabl e instancia festiva que se cunplié en la plenitud perfecta de
ser.

Per o ahora tengo que pensar, mirando hacia adel ante, que |a Supravida que
debo construir tanbién serd una fiesta sagrada de natural eza senejante a
la de |la prenatalidad. Nuevanente el yo estara siendo lo m snp que e
"todo |l o que hay", que Eis, sin distingo posible entre uno y otra. Habra
"una sol a cosa", aunque de natural eza doble, y esa cosa-una sera por
esencia fiesta pura, delirio jubiloso que no cesa.

Si bien el yo de la Supravida sera muy distinto al yo prenatal, y
distinto tanbi én el "todo | o que hay" en uno y otro caso, en anbas
si tuaci ones estanps en pleno apogeo de ser, aunque |as escal as puedan
haber variado; y por tanto la condicio6n festival se nmantiene intacta.

Puedo decir, entonces, que provengo de una fiesta pasada y voy hacia una
fiesta futura, |las dos de natural eza sagrada. (Y qué pasa "en el nedio"?
Esto es: ¢como concebir el lapso "entre fiesta y fiesta" (lapso que no es
otra cosa que el vivir humano)? ¢Conp debe transcurrir éste? ¢Debe ser
(puede ser) tanbi én una fiesta esencial?

Pi enso que si, que puede serlo, sienpre y cuando se cunpla un par de
condi ci ones indi spensables. La prinera, concientizar a fondo que |la
condi ci 6n de ser, en la que ya estanpbs, es de por si festival. Debenops
entender que si no se concientiza fuertemente esta festivalidad, ella no
opera en nodo al guno (por aquell o de que si Adan nunca |l eg6é a darse
cuenta de que estaba en el paraiso, de hecho no estuvo real nente en e
paraiso...).

Pero falta todavia una segunda condici 6n, que no ne parece nmenos

i ndi spensabl e. Es obvio que durante el vivir hunano, el yo no podra estar
nunca msmficado con Eis en forma conpleta y perfecta. En el mejor de

| os casos, estara trabajando para preparar la perfeccién y conpletud de

| a Supravida, pero aun no habréa Il egado a esa perfeccién. O sea que el yo
segui ra conservando su diferenciaci 6n con respecto al "todo | o que hay".
No es conp en la globalidad, tanto inicial conmo final, en que anbos
constituyen un todo perfecto, sin fronteras separatorias de clase al guna.

Por eso no puede conpararse |la fiesta de ser cuando se da en |la

gl obalidad unitaria (sea |la prenatal, sea en |a Supravida), que cuando se
la vive en el tranmo intermedio o preparatorio que es el vivir humano. En
este periodo, es inposible que la fiesta de ser sea conpleta o perfecta.
Lo fue al principio, lo volvera a ser al final, pero "en el nedio"
trabaja en contra el hecho de que el yo esté separado de la totalidad,
aun cuando pueda ser una separaci 6n nminim, una grieta del gadisima.

Sin enbargo -decia-, el clim de festivalidad sagrada puede no estar
ausente del vivir humano. En efecto, el yo -si se ha situado conp es

debi do- estara trabajando todo el tienpo en la "fabricacion" de la fiesta
futura, la de |la Supravida, que es su finalidad prinordial. Y el solo
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hecho de estar, con todas sus capaci dades, apuntando en esa direcci 6n, ya
basta para i npregnar su accionar de una atndsfera festiva. ¢Por qué? Por
una razén nuy sinple y obvia, que formularia asi: no es lo msno vivir
organi zando todo el tienmpo una fiesta que anticipando una tragedi a. Quien
fabrica una fiesta no puede evitar verse en al guna nedi da cont agi ado de
su clim: es cono si la respirara anticipadanente al sentirla cada vez
Mas cercana.

COMO PUDO HABER SI DO LA VI VENCI A ORI GI NAL

Yo no tengo dudas de que la prinmerisim experiencia del ser fue de orden
afectivo; y agregaria aun: de signo paradisiaco. Puedo imaginarla cono un
sentimento de plenitud célida, dulcisim, un sentirse |ogrado, col mado
de paz, protegido, invulnerable, en delicioso estado de perfeccién. O
al go aproxi nado.

El yo -seguinos i magi nando- debi 6 estar enbebi do de un sentinmiento de

"gl obalidad con un Oro" (para decirlo de la nmanera mas di fusa posible),
sintiendo a ese Oro como la fuente y el origen de dicho estado

par adi si aco.

Pero no descarto, sin enmbargo, que ese sentimento pudiera estar
aconpafado de determ nados contenidos asinilables a mecanisnos de tipo

i ntel ectual, por rudinentarios, por |arvarios que fueran en una etapa tan
primtiva del ser; pero que aun asi le permtieran a ese ser tan

i nci piente al canzar ciertas referencias, por vagas que fuesen, de |o que
I e esta aconteciendo.

Y por altinmo me atreveria a agregar que el yo, a partir de ese
sentimento que lo |leva a reconocer un signo paradisiaco en el Oro,
qui zas experinmentd tanbi én un inpul so activo: |anzarse hacia ese Oro
para acrecentar el estado de deleite que él |e provocaba.

Cabe pensar, entonces, que esa vivencia prinmera podria desconponerse en
tres "ingredi entes” principales:

1 - un puro sentimento: plenitud, calidez, proteccidn, bienestar

2 - el gernmen de un contenido intelectual: la intuicidn difusa de una

gl obal i dad bi-pol ar, donde se distinguen, aunque sean nuy | arvari anente,
un yo y un Oro;

3 - un inmpulso o voluntad de acci 6n: el deseo de ir hacia ese Oro para
acrecentar y perfeccionar el sentir paradisiaco.

"Desnont ada" de este npdo en sus tres conponentes |a vivencia original

i nteresa estudiar su actualizaci 6n, esto es, trasponer a térninos
actual es cada uno de esos tres ingredientes. Tendrianps entonces:
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1 - el conponente afectivo no supone variaci 6n mayor. La vivencia actua
que debe presidir nuestra actuaci 6n existencial, debe ser, conmpb en aque
origen, un sentimento de doble paraiso: el paraiso de ser y el paraiso
de estar fusionandose a cada nonento con Eis.

2 - En cuanto al contenido intelectual, en el yo actual deberan
presentarse con nmucho nmayor desarrollo y nitidez aquellas nociones
primarias de yoy de Eis, y sienpre constituyendo una gl obal i dad, una
uni dad bi - pol ari zada, que debe |l evarse en el centro misno de |la
experiencia adulta.

3 - Con respecto al contenido volitivo, subsistira en |la experiencia
actual el inmpulso de salir a buscar en Eis el acrecentamientoy la
al i mentaci 6n paradi siacas a través de una uni 6n afectiva creciente.

Esta necesaria actualizaci 6n nos nuestra cOno ya estaba en el origen e
i mpul so de ir a buscar en el Mundo |la corroboraci é6n paradisiaca, |a
tendencia a fundirnos eréticamente nas y mas con | o externo conp
condici 6n para lograr la plenitud definitiva. O sea: ya desde el origen
m sno habrianmps tenido | a vehenente certidunbre de que esta en el Oro,
en el No-Yo, |la fuente paradisiaca fundanmental, y que por tanto en ese
Oro tenenps que ir a abrevar tambi én hoy si querenps anpliar y
perfecci onar nuestro paraiso posible.

De otro nodo: este analisis de la vivencia original viene a denpstrar o
corroborar lo que intuitivamente sabia: que sin globalidad afectiva no
hay paraiso; que sin Oro entrafiado con el Yo no hay vida; que sin Todo

en estado de erotisnmo dirigido a ni, la existencia es inviable, reina la

nuerte. Y tanmbi én que de nada sirve agarrarse de tal o cual aspecto
parci al del nmundo. Eso no salva, no colma. La condicion es ligar el Yo
con Eis entera, sunergirlo en |a globalidad de Eis por nedio de
erotisnmo, supremp el emento sol dador

En suma, que la vivencia original puede servirnme de referencia y de guia.

Ell a constituye el nodel o que procuraré reconstruir con nmaterial es
actuales. Llevar sienmpre en la mra ese nodel o original que procuraré
reconstruir con el enentos del yo adulto.

Ese paraiso inicial que tuve con Eis, define asi el sentido profundo de
la existencia. M neta consiste en reeditar ese nodelo |igandone
af ecti vamente con el Todo, hasta formar con Eis una viva m sm dad
erotica. Asi, no |l e denps mas vueltas: hacerse uno con Eis es el cam no

que |l evanps marcado desde | o mas recdndito de nuestra experiencia: otra

via no hay.
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¢EL NACI M ENTO ES UNA PERDI DA?

Si la vivencia prinmerisim es, conp queda dicho, una conpleta gl obalidad
par adi si aca, donde hay una mnima diferenciaci 6n, casi inexistente,

entre el yo que enpieza a venir y el no-yo en el que se halla innerso, la
marcha de la vida prenatal consistird entonces en un diferenciarse cada
vez mas | os dos polos, a nedida que el yo fetal se desarrolla y acentula
sus rasgos propi os. Podria decirse que |la globalidad inicial va de un mas
a un nmenos.

Luego, cuando Il ega el nomento de nacer, se produce el desprendimento
del yo y aquella interdependencia inicial parece ronperse. Nacer no es
otra cosa, en definitiva, que la interrupci é6n de una m sm dad
preexistente y el com enzo para el yo de una vida autdnoma que tiene conp
escenario el anbito exterior

En este sentido, nacer supone una acentuaci 6n marcadisi ma del Yo, en
desnedro de aquella existencia sinbio6tica o fusional que fue
caracteristica de la vida placentaria. El honbre, para poder subsistir en
el anbito externo al que ha arribado, necesita afirmar con extraordinaria
fuerza a su yo y aprender pronto a reaccionar con mayor autononmia frente
a lo externo que ha venido a encontrar

De aquel vivir en flotacion armdnica con el nedio placentario, se ha
pasado a un anmbito mhs probl emati zado, que exigira del nuevo ser recursos
i nédi tos de supervivencia, posturas y cautelas conplejas para adecuarse a
su relaci 6n con el universo, cosa que en |la vida placentaria se hallaba
resuelta de hecho y sin intervenci 6n del yo: éste no tenia que hacerse
cargo de su propia existencia, porque ésta se | e daba hecha sin necesidad
de opciones ni encam nam ent os.

Al nacer, se ha roto aquella especie de |linbo (lo que no quiere decir
pasividad); el yo ya no esta en flotaci 6n dependiente: a partir de ahora,
y cada vez nas a nedida que crezca, el yo debera vivir haci éndose cargo
de si msno, sus actos deben ser decididos o aceptados por él, cada
nonent o sera una opci 6n. Ahora el nedio externo no |le resuelve su

exi stencia, conmo ocurria en |la vida prenatal

Asi mrado, tendrianps que decir que el nacimento inplica haber perdido
o que se tenia, aquella globalidad paradisiaca desde |a cual partinops
(origen, sin duda, del mto del paraiso original, perdido |luego). Y que
nacer acarrea tanbi én una situaci 6n de grave riesgo para el ser humano,
en cuanto se encuentra de gol pe innmerso en un medi o desconoci do que |e

pl antea problemas inéditos y |l e exige una nueva postura trabajosa -antes
no era asi- para encarar su relacion con | o externo.

Qobvi amente, el ser humano no podria sortear por si solo esta nueva
encruci jada: tiene que ser protegido por el nmundo adulto, el cual, a
m sno tienpo, debera ensefiarl e gradual mente c6no manej arse con ese
universo al cual ha Ilegado, y que no resulta nada féacil manejar.

Es casi inevitable deducir, por lo tanto, que para el naciente su
adveni mento al nmundo tiene caracteristicas traumaticas, e inplica una
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dobl e di mensi 6n dol orosa: por un |l ado, |a pérdida de una gl obalidad
del eitable que se tuvo en el origen; por el otro, la dificultosa
adaptaci 6n a un anbito externo riesgoso, adverso en mas de un sentido,
que requi ere conpl ej isinps aprendi zajes y adi estram entos.

Frente a este cuadro, es ineludible extraer [a conclusién de que nacer es
a todas luces una pérdida conparativa, a la vez que un acontecim ento de
signo negativo si lo referimbs a lo que se dej6 atras: a todas |uces,
"sal i ros perdi endo" con este canbio. La vida era nucho mAs pl acentera,
plenaria y conpleta en |a prenatalidad; nacer "vino a estropearnos” |o
nmucho que tenianos.

Y en rigor es inapelablenmente asi... sienpre y cuando siganos viendo | os
acontecimentos con la oOptica que les han aplicado sienpre las culturas
conoci das. Sin enbargo, el panorama puede camnbi ar por conpleto si mranos
| as cosas a la luz de un entendi m ento basado en Eis. Pero esto supone

i ntroducir unos cuantos correctivos en | a apreciaci 6n que habi tual mente
hacenos de | os tres nmonentos: |a prenatalidad, el nacer mism vy la
posnat al i dad. Convi ene verl o.

-1V -
UNA PLACENTA MENCR, UNA PLACENTA MAYOR

El primer correctivo a aplicar consistird en la interpretaci 6n que
haganos del nacim ento m snp. Segun reci én observabanps, el nacer es
visto comp el pasaje del ambito placentario a un universo desconoci do,
que se siente extrafio y hostil. ¢Pero esto es asi per se? Quiero decir
¢ces el universo extrafo y hostil en si msnp, o es asi conop |lo

vivenci anbps nosotros? Esta extrafieza, esta hostilidad, ¢esta en e
universo msnmo o es una lente cultural que nosotros |le aplicanps, y que
por lo tanto podria ser canbiada por otra?

Bi en puede pensarse que ese sentimento tan negativo que el universo nos
produce en un prinmer nonmento, es el fruto "instintivo", reflejo, de un
terror ciego que el naciente experinenta cuando vivencia su ruptura
violenta con el nedio placentario y su |l egada a un anmbito por conpleto
desconoci do. Pero una cosa es que ese terror esté justificado, dadas |as
circunstanci as en que adviene al nundo el nuevo ser; otra cosa es que ese
terror sea fatal e inevitable.

Es posi bl e i magi nar manej os y preparaci ones que hagan del acto de
naci m ento, no un desgajam ento a veces brutal conp hoy ocurre, ni una
transici 6n brusca de un nedio a otro, sino un pasaje delicado y dichoso
del medio placentario al nmedio externo. Eso solo le quitaria al acto de
nacer buena parte de su contenido traumatico, quizas aterrador, que hoy
debe tener para | a sensibilidad del que nace.
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Pero no sdlo eso. Esa idea del universo extrafio y adverso no es

Uni canente el fruto de los terrores natural es del naciente: si bien

m ranmos, es tanbi én |a concepci 6n dom nante en todas las culturas

conoci das. Desde | as prehistoricas hasta hoy, el universo sienpre fue

vi venci ado con desconfianza y tenor, conmp algo ajeno y opuesto a la
condi ci 6n humana, fuente de todos | os peligros y todos | os msterios con
| os que tenenops que |idiar sin descanso para poder sobrevivir.

Y ese sentimento de rechazo al universo, que consciente o

i nconsci entenmente flota en el "aire" de nuestras culturas, le es
trasmtida de ni|l nmaneras al nifio desde sus prineros tienpos, corroborada
| uego durante toda su etapa formativa, hasta quedar instalada en |os
pensam entos adultos con visos de cosa "objetiva" y "natural".

Per o sucede que ese universo puede ser visto con otros ojos conpletanente
di stintos. En m vision, por ejenplo, el universo es Eis m sma (aunque
pueda no ser "toda" Eis), y por lo tanto no tiene nada de extrafo ni de
hostil. Todo |l o contrario: es un anbito fundamental mente erético y afin
con el que nme siento profundanmente m snificado.

Por 1o tanto, "llegar" a este universo en el nacimento, mal puede tener
nada de traumatico, tem ble o negativo. A contrario, debe verse conmo e
ingreso a una instancia sagrada y prodigiosa, calida y "am ga", donde
todo debe ser sentido conp exaltacion festival.

De todas maneras -se ne podréa decir- aquella globalidad eréticay

par adi si aca del origen esa si se perdi 6 sin renedio al producirse e

naci mento. El yo ahora esta autonom zado y obligado a manej arse por si

m smo con un nmundo externo, cosa que no ocurria en la prenatalidad. Sin
enmbargo, creo que tanbi én en este punto cabe una rectificaci6n al nodo de
m rada habi tual

En efecto, si miranos |la posnatalidad bajo la luz de Ei s, puede que nos
Il evenps una sorpresa: ¢por qué no ver |las posiciones relativas del yo vy
del universo comp equivalentes a las del yo inmerso en el nedio

pl acentario prenatal ? De otro nodo: ese portentoso universo, bien puede
ser asimlado a una nueva pl acenta envol viendo al yo, del m snmo nodo que,
en el origen, la placenta materna envolvia al nuevo ser que se estaba
gest ando.

El paralelism, a la luz de Eis, no parece nada forzado. Ese universo
(que es Eis) esta protegi endo, alinentando y pronoviendo al yo, déandole
sustento; y vive en permanente intercanbio fundanental con él, en una
actitud que debe considerarse er6tica. Y asi ocurria, exactamente, con la
pl acenta prenat al

De tal nmodo, una vez nacido el nuevo ser, |o que hace es, en rigor, un
"canbi o de placenta", o una anpliacion de placenta: deja atras la
prenatal, pero pasa a un universo capaz de conportarse conp nuevo anbito
pl acentario con el que es posible reproducir |as condici ones
fundanent al es del origen. Todo dependera de que se quiera hacer de ese
nodo, de que se aplique |la Optica de Eis.
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Pero tanbi én depende de que seanps capaces de estar alertas para corregir
un "error" de apreciacién en que el nedio humano hace incurrir al recién
Il egado, comp ensegui da verenos.

-V -

EL M TO DE NARCI SO Y LOS "ERRORES" EDI Pl ANOS

Parece por denmas obvio que |la noci 6n de "nmadre" o de "lo materno" no

j uega papel alguno en |l as posibles vivencias del ser que conmi enza a
advenir. Es inpensable que el feto (suponiendo que tuviera alguna form
de actividad intelectual) pudiera "pensar" en térm nos de madre-hijo,
dadas | as condi ci ones en que se desenvuel ve | a vida prenat al

Lo mismo ha de ocurrir en los primeros tienpos de |l a posnatalidad: e
reci én nacido ira descubriendo paul ati namente |la presencia materna, o

el aborando paso a paso, experiencia tras experiencia, |la nocién de un
"polo materno"” que estéa junto a él y que se |le hace indispensable. Pero
es una vivencia conpleja, que no puede saltar instantaneanente, sino que
requiere larga, y seguramente ardua, el aboracién

Pero mentras tanto, podenos inmmginar las vivencias iniciales del recién
Il egado al mundo. Al enfrentarse a él las prinmeras veces, su
"apreciaci 6n", apenas intuitiva, no podria ser nunca inparcial, o

i npasi bl e: estara marcada nas bien por un poderoso repudio contra ese
"lugar" desconocido en nmedi o del cual se encuentra. No repudi o por
"verlo" (o sentirlo) de tal o cual manera, sino sinplenente por ser "e
otro" con respecto a la globalidad que antes se tenia y que ya no esta
mas. El nmundo externo, en ese nonento, no es |lo que es: es... lo que ya
no se tiene, y eso basta. Supone pérdida, nutilacion, nostalgia.

No resulta extrafio, por eso, que el nuevo ser, a poco de echarse a andar
en el mundo, com ence a el aborar visiones que traducen ese su rechazo
casi instintivo, y que poblaran las fantasias infantiles a o largo de
toda | a nifiez: terrores nocturnos, fobias irracionales, niedo a la nuerte
y a los difuntos, espanto ante el nmundo ani mal, apego norboso a | as
historias terrorificas, etc.: verdaderas "racionalizaci ones" de aque
rechazo primario frente a un mundo que se ha presentado desde un
principio hostil, o conp helado, o cono indiferente, o quizas espantable.

En estas primeras instancias de relaci 6n con el universo, el recién

veni do se siente antes que nada solo. Esto quiere decir, especificanente,
separado de la globalidad inicial, librado a si msnpo. Pero ademas de
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sentirse solo, ha aparecido otro contenido que se liga estrechanmente a
de | a sol edad: una incoercible nostal gia. Porque no se ha borrado para
nada su vivencia de |la globalidad prenatal, el sentimento paradisiaco
que tuvo hasta tan poco antes.

Podriampbs decir que la postura intuitiva, oscura, del recién nacido ante
el wuniverso, com enza por ser doble: por un lado |a postura de un ego
expul sado, arrancado de un paraiso que tenia, obligado a noverse en un
nmundo que se repudia y al que se tene; pero tanmbi én es |l a postura de

al gui en que tiene aun demasi ado vivo el sentimento de | o que acaba de
perder y que -seguranmente- no se resigna a tamafia anmputaci 6n

En suma: el recién nacido es un ser doblenente centrado en si msnp, en
su dramatico presente y en su reci én perdi do pasado del eitable, capaz por
lo tanto de ocuparse s6lo de su propio yo, que pasa a ser |o fundanmenta
para él.

Pero ese centrarse absorbente en el yo es o que caracteriza la figura
nitica de Narciso. Narciso: el que sélo tiene ojos para si, el que vive
de espaldas al nundo en tanto no lo refleje a él

Qui zas deba consi derarse beneficioso que sea Narciso el que "comande" | os
primeros pasos del nuevo ser en el nundo; pues de ese nodo el ego, nerced
a ese inpulso narcisista, irad encontrando |la forma de defenderse y
subsistir. Pero fuera de ese beneficio, Narciso significa la mas
contundent e negaci 6n del destino "religioso" del honbre, que inplica
siempre fusidn o msmficacidn con el Oro. Narciso no se puede

m sm ficar con nadie que no sea él msnmp. Lo Oro no entra dentro de su
canmpo afectivo.

De otro nodo: una trayectoria que conenz6 siendo basicanente "religi osa"
en la etapa prenatal, a partir del nacimento se vuelve narcisista, o sea
exactamente lo contrario. El ego que comenzé a existir en fusiodn
"religiosa", pasa a convertirse pronto en un ego solitario, desvalido,
frente a un nundo que se le presenta hostil y repudiable.

Pero esa dramatica sol edad de Narciso no al canza a ser total: Narciso
encuentra un apoyo en |l o externo -sin ningln apoyo sucunbiria-, cuando a
poco andar percibe que desde esa externidad | e esta Il egando una cierta
corriente de positividad, de calidez, de protecci én, aunque en un

princi pio no sea capaz de discernir de donde exactanente proviene y cua
es su caracter.

En rigor, es todo el nedio externo el que esta envolviendo al yo en esas
"ondas" de positividad que | o ayudan a sobrellevar |a nueva y tenida
situaci 6n posnatal, aunque Narciso no esté todavia en condiciones de
advertirlo. Pero a poco andar, y dada |a presencia permanente de |a nadre
comp foco de sustento, calidez y proteccidn, el yo term na atribuyéndole
a ésta esa corriente sustentadora que |l e estaba |l egando de fuera.
Narci so conete asi un primer y explicable "error" de apreciacioén
adjudicarle a la madre 1o que en rigor es |la obra del nmedio externo todo;
ya que es éste, el nedio, el que genera |las condiciones necesarias para
gue el nuevo ser se afirne y desarrolle.
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De ese nodo, el Yo instaura frente a si al polo materno -o | o construye
él, que a los efectos es o msnp-. Su nostalgia de la vivencia

paradi siaca lo Il eva a aferrarse a ese centro de calidez que es |la nadre
(o quien haga sus veces, claro esta), sin darse cuenta de que -repito
este concepto- ese centro sustentador era desde el principio el nedio
externo todo, aunque focalizado ahora en |la proximdad de la figura
mat er na

De tal suerte Narciso, en el nuevo universo donde ha enpezado a residir
termna viendo a la madre conmp "l o mas parecido" a la vivencia prenata
que perdi 6. Por eso no denora en erigirla en heredera de la maravilla que
tuvo y que quisiera recuperar, y cree advertir que la nadre es |la (nica
que puede anortiguar su soledad y su desanparo, al tienpo que la Unica
capaz de alinentarle |la esperanza de recuperar "el paraiso perdido".

Comi enza asi un genuino "idilio" entre Narciso y el polo materno. Pero
apresurénonos a insistir en que ese idilio no es, en rigor, el prinero en
| a experiencia posnatal: prinero estuvo el estado idilico entre Narciso y
| as ondas de positividad que |e Il egaban desde una externidad todavia no
personal i zada. O sea que en el historial afectivo de cada persona, |lo
inicial no es propianmente el anor hacia la nmadre, sino el anor hacia e
influjo benéfico que Ie viene de fuera y que le permte, al desvalido
Narci so del origen, apoyarse en una fuerza positiva que |lo sustenta y lo
i mpul sa.

De otro nodo: la prinera vivencia er6tica del yo posnatal esta dirigida
haci a el nedi o sustentador -aunque Narciso no | o pueda formular en estos
t érm nos, por supuesto-; y recién cuando se delinea frente a él la figura
mat erna, Narciso volcard y concentrara en ésta esa poderosa y sal vadora
carga ero6tica que | o habia ani mado hasta el nonento

Cuando por fin queda instaurado ese "romance" entre Narciso y el polo

mat erno, ese vinculo nada tiene que ver -todavia- con el nodel o de anor
honbre-mujer. En efecto, a esta altura tan primtiva Narciso no estéa en
condi ci ones de entender ni de manejar |as categorias y vivencias del anor
humano. Lo que esta ocurriendo, en vez, es un dichoso intercanbio de
vivencias de calidez entre Narciso y el polo materno, pero sin ninguna
referencia al sentimento masculino o fenmenino del erotisno.

Hara falta todavia una larga evoluci én y maduraci 6n de Narci so para que
Il egue a | as nociones de fenminidad y masculinidad, y para que com ence a
entender el significado del anor humano; y seréa en ese nonmento cuando
Narci so inserte su sentimento hacia |o materno en el nolde de una
sexual i zaci 6n primaria: él msnp se vera cono nmasculino, |a madre cono
femenina, y entonces si se habra puesto en marcha | a concepci 6n de un
"romance" al nmodo humano entre anmbos pol os. Es, conpb se ve, una
concepci 6n nuy tardia y avanzada.

De otro nodo: ese "romance" es en un principio paradisiaco perfecto. E
poderoso vinculo de Narciso con |la nmadre se carga de erotisno, y asi

enpi eza a reproduci rse el nodel o perdi do. Aquel anor desaforado que el yo
prenatal sentia por la globalidad/Eis, se reedita ahora, pero
sexual i zado, con el polo materno, que pasa a ser el heredero de aquella
gl obal i dad afior ada.
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Es el de Narciso en ese nmonento un anor ilimte e incondicionado, y es
con ese anor inocente y desprevenido que Narci so se vuel ca con pasién
irrefrenable sobre Ilo materno. Claro esta: nada sabe Narciso que |as
condi ci ones son nmuy otras; que el anor que él esta recibiendo de |o
mat erno es de una natural eza muy diferente al amor que él esta

prodi gandol e a su "amada" sin retaceos. Un anor, ademas, que se halla
férreanente enmarcado en un cuadro de circunstancias -famliares,
soci al es, psicol 6gi cas- que | o hacen inviable por natural eza.

Se podria decir de otro nodo: en térninos reales, Narciso no esta amando
conp hijo sino conb amante; en tanto que su anmada no | o esta anmando conp
tal, sino conp madre. Hay comp un mel entendi do capital; casi que se
podria decir que se ha entablado alli una "conversaci 6n de sordos".

Por 1o demés, Narciso ignora tanbi én que ese anor al que se ha entregado
con tal fuerza, est& plagado de condiciones, linmtes, riesgos, que él no
es capaz ni de sospechar, porque cree estar viviendo |la prolongaci 6n de
maravill oso erotisnmo prenatal. N vislunmbra siquiera que este anbr nuevo
que esta experinentando por o materno, esté sonetido a m | contingencias
i mprevisibles o inmanejables..

La primera de todas: que ese polo materno tiene duefio. En efecto, no
denora en aparecer |la nocion de polo paterno. Revelacién tréagica para
Nar ci so, cuando descubre un dia que su amada indi spensable no es libre,
no |l e pertenece: el Padre, el Rival, es el verdadero duefio objetivo de su
amada. Nos resulta dificil calibrar |a magnitud del canbio que esto
acarrea para el atribulado Narciso, que ni se inagi naba tamfia novedad.

A partir de ese momento, Narciso se reviste de un ropaje nuevo;, ha nacido
en él Edi po. Un Edi po que inevitablemente se sentiré postergado por su
amada, traicionado quizas por ella, derrotado en definitiva, incapaz de
enfrentar al ml veces mAs potente polo paterno, que esta alli

i mponi endo su | ey, genuino "duefio" del objeto de su anor...

Ha conenzado asi, para Narciso/Edi po, una auténtica tragedia, que se
traduce en un verdadero sisnmp afectivo, wun tenporal de |os sentim entos,
donde se entrecruzaran caodtica y cruelnente anores y odi os, en nedio de
un ol eaj e anbivalente e inconprensible. Una tragedia interior que costaré
nmucho superar, pero que aun superada, dejara su marca indel eble para
sienpre en el corazén de Narci so/ Edi po. Nadi e escapa a esa marca, en
torno a la cual se va construyendo | a psicologia de cada cual, su integra
vi da afectiva.

Asi, proveni nos todos de ese tenprano "error" de Narciso: suponer que e
vinculo hijo/mdre reproduce exactanmente el nodelo erético de la vida
prenatal, y no ver en qué diferentes condiciones se desarrollan uno y
otro. Al no poder medir Narciso/ Edi po esas diferencias, |as consecuenci as
del "error" seran nefastas: Edi po no se sacara nunca de enci ma su
sentimento de frustracién y de derrota, que le quedara latiendo en lo
hondo, por mas que en planos de superficie pueda armar una estructura de
vida que el medio, por lo regular, puede |legar a considerar "nornmal".
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Ese "error" de base, esa falsa simlitud que |leva a poner todo e
patrinonio erético del yo en un objeto inapropiado, ¢es un hecho fatal e
i nevi tabl e? Dado el papel que juega |lo materno en | a supervivencia y
formaci 6n del recién nacido, pareceria que no hay otra alternativa: es
fatal que Narciso "se enanore” del polo materno, por cuanto es natura
que lo identifique con |la globalidad er6tica del origen; y asi va a
desenbocar mas tarde en |la situaci 6n edi piana con el trauma consigui ente.

Se diria que es ésta una historia innodificable, por cuanto se asienta en
la natural eza psiquica del yoy en la situacién inicial a la que va a
verse inevitabl emente enfrentado. En este sentido, no parece nada casua
que ese "error" edipiano aparezca repetido practicanente en todas |as

cul turas.

Si n enbargo, habria que revisar este punto con mas cui dado. Yo ne
pregunto si no es posible pensar en una "sustituci 6n de | as herencias".
Qui ero decir: buscar la forma de que no sea el polo materno -polo

i nvi abl e por definicion- el que "herede" el sentimento de |a gl obalidad
prenatal . En rigor ¢quién tendria que heredarlo, si no es la madre?

Habl aba antes de otra correcci 6n indi spensable: canbiar el sentimento de
rechazo hacia el universo, que parece inevitable en el ser que adviene, y
formar en éste el entendinmento de que ese universo es propianente Ei s, y
por lo tanto es "partidario" nuestro, un anbito céalido y pronotor del yo,
con el que debenos unirnos anorosanmente, religiosanmente, para cunplir e
destino que nos esta reservado.

Por 1o que se ve, ese universo asi visto reproduce casi literalnente e
ambito que tuvinps en |la prenatalidad; es, segun decia, conpb una nueva
pl acenta, una placenta anpliada, que viene a reproducir |as condiciones
de |l a prenatalidad.

Est as consi deraci ones nos estan indicando desde ya cual seria el elemento
continuador de la globalidad inicial: no la madre, que por definicidn no
puede asumr ese papel, sino el universo/Eis en el que el nuevo ser ha
desenbocado al nacer. El no-yo de la globalidad prenatal pasard a
convertirse con toda naturalidad en el universo/Eis de |a posnatalidad.

Y si bien mranps, hay una equival encia perfecta de situaciones, de
formas de rel aci onam ento ero6tico, entre el yoy Eis en anbos casos. En
rigor estanops en lo msno: sienpre se trata de una fusion erética Yo/ Eis,
que se repite en la prenatalidad y en | a posnatalidad practicanente en

l os misnos térm nos y posici onam entos reciprocos.

| nposi bl e vislunbrar o que significaria para el yo vincularse con un nmuy
calido universo/Eis en vez de hacerlo con el polo materno. El canbio de
hori zonte, de perspectiva, de postura vital, es ininmaginable en favor de
la primera opcién. Sin contar con que el yo se evitaria asi el trenmendo

i npacto traumatico que significa la tragedi a edipica.

Ahora bien: ¢cono sustituir un episodi o que parece tan natural e
inevitable -el amor del yo por el polo materno- por otro que, al revés,
nos |levaria a fusionarnos con un universo por el que sentinos un rechazo
i nicial no nmenos natural en apariencia?
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Ya me he referido al rechazo por el universo y | o he nmpostrado, no conp
natural, sino conmo una racionalizacién de | os sentimentos ante la
pérdi da prenatal; y marqué con fuerza céno el mundo adulto, el medio
cultural, puede canbiarle el tinte a ese rechazo al convertir al universo
en Eis.

Creo que algo simlar ocurriria con ese "canbio de herencia" que
vislunbro. Si el nmedio cultural aceptara que el polo materno esta de por
si incapacitado para prolongar |la globalidad prenatal, ya que conduce

i ndefectiblemente a la tragedia edipica; y si a la vez admtiera que ese
papel hereditario debe desempefiarl o el universo/Eis, creo que la
sustituci 6n podria cunplirse sin mayores inconvenientes.

Faltaria determ nar | os nodos, |os procedimentos para |ograr que e
nuevo ser se fuera encauzando paul ati namente hacia el universo/Eis visto
conp | a nueva gl obalidad erética con |la que fusionarse.

Pi enso que desde el advenimento m sno del recién naci do, todo debiera
organi zarse ex profeso en el medio cultural para inculcarle al nuevo ser
| a aceptaci 6n anporosa del universo/Eis; hacerle sentir al nifio desde su
naci m ento que el nmundo que | o rodea es el polo amatori o al que necesita
vi ncul arse, creandol e | as condiciones anbi ental es para que pueda hacer
desde el principio |la experiencia viva y personalizada del universo cono
gl obal i dad favorable, cono placenta a |a que podra seguir anorosanmente

I i gado.

No me parece nada mal que se |l e ensefie esa vision; porque a no
engafiarnos: es en todos |os casos el medio cultural el que va a
inculcarle al recién Ilegado un nodo de mrar el nundo y de
interpretarlo. Eso no es instintivo, ni natural, ni necénico: no "viene
hecho" en ni ngln caso; hay que gestarl o.

O sea: es ilusorio suponer que |la eleccidon del polo materno cono heredero
y continuador de |a globalidad prenatal es un hecho natural e inevitable:
no, es tanbi én una creaci 6n y una i nposici on del nedio cultural, donde
todo estéa organi zado y preparado para asignarle a |la nmadre ese papel

Eso quiere decir que ese msno nmedio cultural tendria que operar en lo
sucesi vo cambi ando su neta: en lugar de enfilar hacia | o materno, que
enfile hacia el Universo/Eis y |l e haga sentir al nifio que es ésta su
nueva gl obalidad erética, prolongaci 6n de aquélla que tuvo en la
prenat al i dad.

Pero este canbio trascendental se hara inposible si no operanps antes
sobre | as condiciones del mrar humano. Quiero decir: nunca | ograrenos
nodel ar a un honbre de signo Eis, si |o obliganps a seguir formandose en
una soci edad de signo Narciso/Edi po. Sélo nos librarenos de | a tragedi a
edi pi ana sustituyendo al polo materno por el Universo/Eis: obra

em nentemente col ectiva, fruto de una visioén cultural que afirne a Ei s
por enci ma de todo otro val or
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Me resulta inposible inmaginar conmo seria un honbre privado del trauma
edi pi ano, un honbre sin Edi po, afincado exclusivanente en el territorio
erotico-religioso de Eis. Nadi e puede saberlo, ciertamente, porque nunca
se dio, pero de lo que no tengo ninguna duda es de que seria un ser
humano por conpleto diferente al que hoy conocenos.

Canmbiar 1o materno por la globalidad Eis ne parece | a enpresa
transformadora de mayor cal ado que tiene el honbre ante si; la nmas
prédi ga en pronesas ciertas de nutaciones y aperturas que nos |l evaran
hacia territorios e instrunentos hoy insospechabl es del vivir humano.

ANEXO
Los once "errores" iniciales del Yo.

Esquemati zo | as sucesivas etapas por |las que atraviesa | a experiencia
afectiva posnatal del recién Ilegado, haciendo notar que |os "errores"
que irenos viendo, provienen en rigor de uno solo, el prinero, matriz y
origen de todos | os demés.

1) EI "error"” prinordial: a poco de surgir el Narciso defensivo que el Yo
crea en |l os prineros nonentos, éste conprueba que le |Ilega una
vivificaci 6n exterior, una onda de bienestar y estinulaci én que proviene
de fuera; y conmp hay una figura que se halla casi todo el tiempo junto a
yo -la figura materna, aunque Narciso no pueda todavia pensar en térm nos
de "madre"-, es inevitable que Narciso se forge |la idea de que aquella
onda benéfica proviene de ese foco concentrado de |la realidad externa
(I'laménosl e "polo vivificador").

Sin enbargo, estrictamente no ocurre asi: en rigor, |la onda benéfica no
provi ene de un pol o concentrado, sino de un espacio nucho mas anplio. En
efecto, es todo el entorno, todo el envolvimento externo el que,
concertadanente, trabaja en favor del nuevo ser. Lo que pasa es que el Yo
jamas podria entenderlo asi a esa altura tan tenprana de su experienci a:
resul ta i ni magi nabl e que Narci so pudiera darse cuenta de que |a onda
benéfica que él recibe, no proviene propi anente de un "polo" cercano y
concentrado, sino de una vasta totalidad envol vente.

Esa fal sa percepci 6n de Narciso, perfectamente conprensible, marcard a
fuego todos | os pasos que siguen

2) A nedida que transcurren los prinmero tranos del vivir del yo, la
figura que rodea a éste mas cercananente (esto es, |la madre o qui en haga
sus veces) se va dibujando con fuerza creciente en el horizonte del nuevo
ser, y |l o va "ocupando" cada vez nmhs. No es extrafio, entonces, que aque
"polo vivificador" vaya adquiriendo forma humana, y que adenmfs se

fem nice. Inmposible que Narciso pudiera percibir ese matiz diferencia
entre | os dos "pol os" sucesivos: primero el vivificador, ahora e

humani zado. Se explica, pues, este segundo "error".

3) La relacion que Narciso habia entablado iniciaknente con aquel "polo
vivificador" habia tenido un caréacter fuertenente erotizado. Ese erotisno
se transfiere ahora al polo humani zado y femi ni zado. Nace entonces una
figura nueva en |la experiencia del recién Ilegado Narciso: la Ilanarenps
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"el polo amatorio" o "la Amada". Comi enza asi un "romance" de tefido
par adi si aco.

4) Mas adel ante, esa Anmada prinordial se va identificando cada vez mas
con la Madre Real (o0 quien haga sus veces). Surge asi el que |l amarenos
"pol o materno”; nuevo "error", alimentado y sostenido por |os anteriores.

5) Enbarcado en esta fusion erdética tan poderosa con el que es ahora e
"polo materno”, era inposible que Narciso advirtiera la indole precisa de
ese anor, y en especial |a insubsanable inconpatibilidad entre |a

natural eza del anmor materno y el anor fuertenente sexualizado que el Yo
est& sintiendo.

6) El "error" incial se ahonda nmas aln: Narciso, a esta altura, no tiene
razén al guna para ponerle frenos o limtes a su sentimento. Por lo tanto
se entregd a ese anor sin restricci6n alguna, al sentir que |la Madre Rea
(o quien hiciera sus veces) estaba ahi proveyéndol o de cali dez,
protecci 6n, alinmento, carifio. Fue entonces muy natural que el Yo viviera
ese anor a vel as desplegadas y en un clim de tonalidad francanmente

par adi si aca.

7) Es en ese nomento privilegiado cuando aparece la figura del Rival.

| nposi bl e que Narci so entendiera que se trataba del Padre, pues no habia
el aborado todavia la noci6n de tal. Narciso vivio |la aparicion del Riva
conp una perturbaci 6n catastrdfica, una interferencia invasora, que venia
a interponerse en el |linpido anor que se venia desarrollando sin

tropi ezos entre la Amada y él. Acababa de nacer Edi po; o -nmejor- Narciso-
Edi po.

8) El siguiente "error" de este Narciso-Edi po consiste en haber creido
que | a Amada "pertenecia" al Rival. Inposible que Narciso entendi era que
no se trataba de un Posesor y una Poseida, sino de una relacio6n de tipo
conyugal, dentro de la cual el Rival ejercia sus legitinps derechos.

9) Conmp Nar ci so- Edi po conprobaba a diario cénp |a Amada vivia tan
sonetida a | os dictados del Rival, procurd cuando nenos dejar linpiala

i mmgen de ella. Para eso imaginé -nuevo "error"- que era contra la

vol untad de su Amada que ésta estaba bajo |a égida del Rival. La vio conp
su esclava o su victima, por tanto sin culpa alguna; y la inagindé adenmas
fiel en el fondo al "romance" que habia manteni do hasta entonces con

Nar ci so- Edi po.

10) Narci so- Edi po procur6 entender entonces de qué indole seria el poder
y la "tiranizaci 6n" que el Rival ejercia sobre ella, y lo atribuyé a la
Uni ca condici 6on erdética que él no poseia: la genitalidad (por difusa que
esa noci 6n pudi era ser en un com enzo); l|la cual quedd desde entonces

t efii da de una col oraci 6n condenatoria, que al Yo |le costara enornenente
superar después.

11) Por altino, surge el que parece ser el dltinp de los "errores" de
Nar ci so- Edi po: éste advierte horrorizado que |a Amada no es escl ava de
Rival y que |la sexualidad y genitalidad no |l e son inpuestas, sino que
ella | as consiente gustosa. Narciso-Edi po se siente traicionado, y
condena a |la Amada... aunque no logra escapar a su influjo, y le sigue a
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msno tienpo "perteneciendo” en lo mas intinmo. Aparece asi un doble juego
torturante y destructor: coexisten |la reprobaci6n y |a dependenci a.

En suma: de poco le sirvié a Narciso-Edi po conprender mucho después que
su relaci6on con la Amada no era de honbre a nujer, sino de hijo a nadre;
que ella lo quiso profundamente, si, pero conp tal hijo, sin ninguna
connotaci 6n de otro tipo; y que el Rival no ha sido tal, sino el Padre, a
la vez que el esposo legitinm de |la Amada. Todo ell o de poco podia
servirle a un Narciso que se vio nodel ado desde su origen por realidades
tan connoci onantes, aunque fueran radical mente errdneas.

-Vl -
LA VISION DE EIS Y EL M TO DE PAN

Aln antes que los mtos de Narciso y Edi po que acabanps de ver

funci onando en nuestra prinerisima interioridad, aparece en nuestro

hori zonte otro mto que acaso sea el mas inportante de todos: el mto de
Pan; sin embargo el menos manej ado y conoci do. Convi ene ver su papel y su
i nportancia en la trayectoria de nuestro yo.

Vayanos al nonento de la nuerte ero6tica. Ya sabenps que ésta consiste en
gue el Yo se desprende de sus peculiarisnms y se sune dichosa y
definitivanmente en Eis. Podria pensarse entonces que la nmuerte eroética
entrafa un "volver a Eis": nacinos del seno de Eis, al seno de Ei s
regresanons (y resuenan antiquisi mas voces: "del polvo vienes, al polvo
regresaras").

A m no ne parece que sea asi, sin enbargo. Lejos de constituir un
regreso, la nuerte erotica nos conduce hacia una condici 6n enteranente
original, inédita, que no tiene precedente al guno en nuestra experiencia.
Porque "en el medi 0" de esos dos extrenps -el surgimento desde Eis y e
sum rse en Eis- henps creado y desarrollado una entidad Unica y original
I a henps enriquecido y anplificado, y todo ese material novedoso "se
transfiere a Eis", se le incorpora conp un aporte excl usivo.

Y por nuestra parte, la nuerte erdtica no es ningdn retorno a una
condi ci 6n anterior, pues ahora sonps un patrinonio conpletado, y no, conp
en el origen, el anuncio de un patrinmonio que va a ser

Al go si recuperanps del pasado inicial (pero recuperar no es regresar):

| a gl obalidad con Eis que conocinps en el origen. Habl o de aque

par adi si aco tienpo pre-natal en que todo era Uno, el Yoy |lo "Externo" a
él .

En esa prinmerisinm experiencia, el ser humano vislunbra | a condicid6n de

Pan, el dios que era uno con el Todo y con cada cosa. Por esa vivencia
capi tal pasanps antes que por ninguna otra, y nos queda inpresa de nodo
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i ndel ebl e. Con el nacim ento aparecera Narci so, segun vinos; y mnmucho
después Edi po; pero nuestra nostalgia incoercible -si sabenos | eernos-
serda sienpre por aquel Pan que fuinos en el origen

En esa experiencia tan tenprana, la prinera de todas, aprendi nos que soélo
en esa fusion radical reside el sentido de nuestro ser. Es por eso que
durante toda |l a existencia correnps tras ese sentimento (adn sin darnos
cuenta), sofiando con reatraparlo y hacer de él el centro vivo de nuestro
existir.

Por eso, la mas honda inteligencia de o Que Nos Pasa nos aconseja
reconstruir a Pan, eso si; pero ahora en un contexto nuevo, actualizado y
anplificadisinm, en vez de retrotraernos a un tienpo prenatal inposible.

Y precisanente, es ese nuevo Pan el que querrenps construir paso a paso
con nuestra vida er6tica, ya que ésta consiste, en definitiva, en
hacernos uno con Eis y con |las cosas. Cada vez nas uno, es decir cada vez
mas Pan.

De tal npodo, ésta es la historia conpleta del Yo, vista en profundi dad:
conenzanos siendo un Pan sinple y elenmental, en fusion con aquella Eis
representada por el anbito placentario; |uego esa uni6n se pierde con e
naci m ento, que suele vivirse conp escision; pero desde entonces nuestro
i mpul so secreto consistira en restaurar aquella fusién perdida. S6lo a
través de la vida erdtica podenps reedificarla, 1o que significa volver a
ser Pan, pero un Pan nuevo, cargado de riquezas y patrinoniuos para
entregarle a Eis.

Medi ante este nmecanisnp inteligente, Eis "se fabrica" cada vez mas ser
después que nodel 6 al sinplisinm Pan del origen, o separa del seno pre-
natal pero no le quita la nostalgia, inmpulséandolo de ese nodo a edificar
un nuevo Pan nas rico, mas vasto, que term nara donandole entero a Eis su
patrinoni o fabul osamente anpli ado.

Vivir el Yo puede entenderse también cono un ir descubriendo el Pan que
Il evanps escondi do, y hacerlo crecer incesantenente, alinmentado por e
erotisnmo religioso, Unica fuerza capaz de anbientarlo y pronoverlo.

Resum endo acerca de los mtos que nos alinentnn, aun sin que |os mas de
nosotros | o sepanos: el itinerario mtico de todo yo en las culturas
actual es, podria enunciarse asi: Pan prenatal - Narciso - Edipo - Pan
anpl i ado.

Creo, sin enmbargo, que debenos unificar esos nmtos en uno solo, el de
Pan, que es el que nmejor expresa el nodelo de nuestra relaci 6n erotico-
religiosa con Eis. Pero |o haria pasar, en todo caso, por distintas

et apas sucesivas: Pan prenatal - Pan en el nacimento - Pan en |la vida
erética - Pan en la nmuerte erdtica - Pan en |la Supravida.
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Un agregado a lo anterior, aunque no tenga relacién directa con Eis: e
papel que cunplen las figuras materna y paterna en la evoluciodn inicia
del yo, pareceria ser la de hacerlo "bajar" al territorio humano e
insertarlo en él. Conp si tomaran entre |los dos al yo globalizado y

par adi si aco que ha advenido al nundo, | o despojaran de su sentim ento de
"gl obo de ser" y de "paraiso", y |o ayudaran a encorsetarse en el marco
de las condiciones de vida i nperantes en el medi o humano donde |l e tocara
actuar.

Oician conp de nedi adores, de adaptadores, de enchal ecadores del recién
Il egado; primero |os padres, por estar nas cercanos, pero tanbién otras
fuerzas nodel adoras del anbito socio-cultural donde aquél vivira
(educaci 6n, val ores recibi dos, preconceptos vigentes, etc.).

Dirianps: un ser globalizado y paradisiaco no sirve para desenvol verse en
el mundo de | os honmbres. Lo prinmero es cercenarle "el globo" y "e

parai so" para que pueda cam nar en el nuevo suelo. Cuando |l ega es

t odavia demasi ado césmi co, si se quiere; esta demasiado poco
humani fi cado. La prinera tarea es aconodarlo en | os noldes humanos; y ése
es oficio materno-paterno antes que nada.

Y otra tarea mas en esa "adaptaci 6n" conpul siva: el potente inpulso
erotico que trae el nuevo ser -erotisno globalizador y paradisiaco, es
decir, erotismo hacia Eis-, tendra que conprimrse tanmbi én en el nolde
mas estrecho, parcializado y restringido del erotisno humano. Aquél que
fuera ser césm co, deberd ser sexualizado y genitalizado sin denora para
gue a su tienpo pueda ocupar el sitio debido en el gran escenario de
eroti smo humano donde todos tenenps reservado un papel inesquivable.

LA ANCI ANl DAD DEROGADA. . .
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Si enpre me pareci 6 que no hay nada mas peligroso que la razén. Jugar con
la razén no suel e ser deporte aconsejable: ¢sadénde puede |l evarnos esta
i ncontrol abl e facultad, cuando | e da por actuar librada a su dinanca
tantas veces irrazonable...?

Di go esto porque si aplico el razonanmi ento estricto a exam nar e
fenéneno de la ancianidad a |la luz de una cosnovisi 6n basada en Eis,

Il ego a una conclusi én extrema y por cierto desconcertante: |a de que
est anos mar chando hacia un tienpo en que |a vejez debera quedar
derogada... Esta divertida (pero esperanzadora, vanps) concl usi6n, nos
Il ega de la mano i nexorable de la I dgica, instrumento poco ani go de
bromas o trivialidades, conp sabe cual qui er profesor o estudiante
avanzado de fil osofia.

Veanos -usando de todas |as precauci ones que el hunor requiere- qué nos
di ce esta adusta sefiora razén cuando | a hacenpos pasearse por |os parajes
y | aberintos de Eis.

Nos hace ver, para enpezar, que si |la vida eroética consiste en un
proceso sienpre ascendente de identificacion con Eis, su punto cul mnante
va a tener lugar en la etapa termnal de |a existencia humana.

Pero no ol videnpos -sigue diciéndonos-, que si la vida ero6tica ha sido
adecuadanmente vivida, en ese tranmo Ultinop el edificio fusional tendria
que estar casi conpletado, la uni6n con Eis mas avanzada que nunca. Nos
hall arianps en la vispera de la msmificacién, en el pdrtico de vol vernos
Eis literal, ilum nados vivanente por su resplandor, respirando ya sus
vapor es.

Es que estarianpbs en la inmnencia de nuestra plenitud, en el punto mas
alto del desarroll o de nuestras capaci dades y potencias. Quien |legara a
ese altisinm nmonento, seria mas que un honbre: casi un Todo/ Uno

i nm nente, nuy poco nmenos que Eis.

De tal nmpodo -sigue susurrando la razén, no sin razén-, mal podria

| ograrse esta culmnaci 6n en coincidencia, justanente, con |a etapa de
| a declinacion y ostracisno de |a persona, nomento de caida, de ruina,
cuando el ser humano se torna cruel caricatura de si msnp, su atrofia
penosa.

Concl usi 6n irrebatible: si vanpbs a vivir segun Eis, |a ancianidad no
cabe. Porque Eis nos Ileva a termi nar nuestra vida en la cunbre, no en e
pozo. Eso quiere decir que Eis y vejez son térm nos excluyentes; donde
esta uno, no puede estar el otro. El que quiera vivir segin Eis, tendra
gue saltearse | a ancianidad. .

Le hago notar a la razén, justanente al armado, que a nadie se |le puede
ocurrir que |la anciani dad pueda ser abolida al guna vez. En efecto, la
vejez -me pongo a perorar- es un hecho natural e inevitable, fruto de
obvi o desgaste que produce en el honbre el trajinar por estos nmundos
devast adores en que nos han netido sin consultarnos.
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Para m sorpresa, noto en la razén una sonrisa socarrona: "¢Un hecho
natural ?", parece preguntarme. "¢lLa anciani dad, natural?" Y no ne dice
mas. Pero parece estar indicandole un cam no secreto a m s perplejidades.
cAdonde ne querra |l evar?

Yo me sunerjo en hondisims cavil aciones; y al cabo de rmucho hurgar
term no preguntandone: ¢pero serda la vejez, realnente, una fatalidad
bi ol 6gi ca, resultado del cansancio y el desgaste de estar vivos? ¢Sera
tan "natural" conp sienpre se ha creido? ¢(Acaso no es el honbre una
criatura em nentenente a-natural, por no decir artificial, obligado a
reinventar todo lo que | e pasa?

Y sigo cam nando por ese senderito que la misna razén ne abri é: ¢no habra
gque ver en la ancianidad el fruto de un riguroso condicionani ento
cultural, resultado, acaso, de una concepci 6n del honbre y del vivir
humano?

Nada de extrafo tendria que, |uego, esa concepci 6n condicionara e

funci onam ento del Yo, convenci éndol o de que su declinaci6n es
"inexorable". Y todo ello remachado por |a sociedad que, concorde con
esa idea, consagra en hechos y actitudes |a margi naci 6n del honbre
declinante: | o condenara a ser cruel mente despreciado (y depreciado), con
o que realimenta su sentimento de nulidad y de caida en una espira

i mpar abl e. .

Audaces di squi siciones éstas, que |levan contra m voluntad a
concl usi ones tan sorprendentes conp esperanzadoras. Ya se ve qué
pel i grosa puede |l egar a ser |la razén razonante. De pel dafio en pel dafio,
es capaz de instalarnos en el absurdo m snb. Salvo que..

(Por las dudas, ¢no serd util ir inventandole desde ya un nonbre nuevo a
esa etapa final -y culmnante, ojo- del honbre, desconocida hoy, que seréa
de plenitud y realizaci 6n sumas, glorioso fin de fiesta del vivir,
desterrada para sienpre |la nocio6n de vejez...?).

PRESENCI ANDO UNA NUEVA MANERA DE MORI R

Pienso que la nuerte tendria que ser nmuy diferente en un nundo donde
i mperara | a concepci 6n Eis. Porque todo seria distinto si un dia se
Il egara a concebir la nmuerte (y a sentirla, sobre todo) conp un
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estallido de erotisno, conp una plenitud de ser, y no cono una privaci én
de ser; comp un transito hacia |la Supravida y no hacia un No-Ser; conp
una exaltaci 6n del Yo/Eis y no conp |la derrota inicua de un Narciso

of rendado a su propia negaci 6n

Tratenps de delinear, entonces, |o que seria una nueva vision y una nueva
practica del norir inspiradas en una cosnovision/Ei s. Pero haganosl o por
una vez con animo liviano y hasta festivo, a ver si podenos aligerar un
poco el gesto tradicional mente adusto con que se |1eg6 sienpre a estos
temas: no ol videnns que para Eis, |la nuerte no tiene nada de espantable
ni de tragico.

Dej enos, entonces, volar frescanente |a inmaginaci 6n, trasladandonos a lo
que seria un mundo organi zado segun | os paranetros de Ei s (un nundo que
nunca existira, por lo tanto). Alli vanpbs a ver norir a un honmbre de edad
bast ante avanzada, que ha Il evado una vida erética perfecta. ¢Coénp
tendria lugar su llegada a | a nuerte?

Consi derenpns | a situaci 6n de este honbre a partir del nonmento misnp en
que siente que va a norir, para decirlo con el |enguaje barbaro de hoy;
que va a al canzar una identificacion total con Eis, dirian entonces. ;Qué
actos realizaria desde ese instante? Y sobre todo ¢qué pasaria por su
ment e?

Enmpecenps por no equi vocarnos, suponi endo que esta persona es un anci ano
decrépito tal conmo hoy | o concebinps. Nada mas | ejos. Acabanps de ver que
en un mundo/ Eis no existira la anci anidad, nocio6n inepta y francamente
barbara. Este honbre luce, por el contrario, conp un ejenplar humano
forni do, extraordinarianmente vivaz y activo, que irradia una avasallante
y contagiosa alegria de ser

En su expresi 6n se refleja una poderosa potencia inteligente, que no nos
sorprenderia si observaranps a otros coetéaneos suyos,

varones o mujeres, en quienes descubririanps el msno centelleo nmenta
victorioso, que responde al estar todos ellos viviendo una vidal/Eis.

Vanps al nmomento en que a nuestro honbre | e aparece |a prinera sefal

Se encontraba cierto dia entregado con el nmmyor esmero a sus Ejercicios

Sexual es matuti nos, cuando crey0 experimentar la vivencia de una prinera
m sm ficacion radical con Eis. Fue apenas un atisbo, pero le parecié

i nequi voco. Aguardd a que tuviera lugar la culmnacioén feliz de

Ej ercicio, se despidi 6 de su agradeci da conpafiera, sali6 con paso urgido
del Copulatorio y se encam n6é hasta | a Cabi na de Meditaci 6n mas cercana.

Alli se concentré profundanente en si msnmo y confirnd [a inpresién que

reci biera: si, habia surgido en él una todavia incipiente vivencia de
m sm ficaci6n definitiva. La conprobaci 6n, claro esta, 1o Ilend de
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j ubil o, aunque hacia ya tienpo que sospechaba que algo asi |le estaba por
sobrevenir, pues solia experinentar de tanto en tanto pujos de
ensancham ento, nuy caracteristicos.

Acudi 6 entonces a | os Doctores en Msnificacion, quienes, |uego de
sondeos psiquicos e intra-orgéanicos en profundi dad y otras pruebas de
detecci 6n, le comunicaron la feliz nueva de que debia enpezar a preparar
su anino para el trance que no tardaria en enviar mas defini dos anunci os.

Y en efecto, pronto |l e apareci 6 una segunda sefial : un deseo inperioso de
penetrar, por una especie de Osnpsis magica, en |la carne del cosnps; conp
si tanmbi én su cuerpo pujara por salirsele de sus fronteras, y sin dejar
de ser su perfecto cuerpo, asumiera ya | os rasgos propios de Eis.

Cuando ya no hubo lugar a ninguna duda, |la confirmaci 6n fue recibida con
estruendoso jUbilo por su mujer, sus hijos, sus nietos y bisnietos, asi

cono por su madre, |la abuela y un tatarabuel o que | e quedaba. (No

ol videnos que en un nundo/Eis |la nuerte tarda incal cul ablenente nmas en

al canzar se).

Ll ovi eron sobre él placemes y presentes de parientes y amgos. Se le

dedi caron interm nabl es festejos, que duraron semanas, y asi conenzd para
el agraciado el periodo que se considera mas dichoso de |a existencia
humana: jel Monmento tan acariciado estaba préxi no!

Conenzaron entonces | os preparativos espirituales y corporales, segun |as
Prescripci ones. Nuestro protagoni sta debi 6 entregarse a prol ongadas

sesi ones de concentraci 6n y autodom nio; tensdé mas que nunca | os resortes
de su nmente y sus sentidos, por nedio de apropi ados adi estram ent os;

ef ectué numerosos viajes para i npregnarse de | os paisajes cosm cos;

mul tiplico los Ejercicios Sexual es, tanto matutinos cono vespertinos;
convi vi 6 poéticanmente con m neral es, vegetal es y ani males, en actos

i ntensi vos de ldentificaci 6n Fundanent al

Dentro de si fue sintiendo la fuerza central que |o inpul saba cada vez
mas irresistiblenente hacia Eis. Aparecieron en el nomento previsto |as
Apet enci as, | os Ensancham entos, |os Traslados y |as Consustanci aci ones.
Decia sentirse como henchido, conp creciendo victoriosamente en todas

di recci ones.

Cada vez se lo veia mas agil, mhs penetrante, y con sus fuerzas
redobl adas. Y su telepatia volaba, al punto de que sienpre se anticipaba
a cual qui er pensam ento de | os denas.

Un dia anunci 6 que enpezaba a escuchar la misica y el pulso que indican
el despuntar de la plenitud. Correspondia, pues, fijar |la fecha de
Acont eci m ento. Consultados | os Doctores, se estableci6 el dia ninero 23
a partir de ese nonento, a las 10 de | a mafiana.

Conenzé entonces el periodo de sem -retiro. Parte de la jornada
transcurria en el hogar, celebrando su ventura con fam liares y am gos;
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parte en el Concentratorio que |le fue asignado al efecto. Alli iba

regi strando con di cha indecible conp crecian de hora en hora |as fuerzas
de fusion. Se miraba al espejo y exclamaba: "Céno nme voy pareciendo a
ElIS". Alos demas |es resultaba desconcertante conprobar cono su rostro
era cada vez mas su rostro, a pesar de que cada vez recordaba nenos el de
todos los dias: era el efecto de |a Esencializacidn.

Se cursaron invitaciones nusicales y cromaticas para el dia sefal ado.
Cuando faltaba una semana, el dichoso pas6é a instalarse en el Mritorio
que se | e habia adjudi cado, donde transcurririan sus ultinos dias
aconpafiado por | a al gazara de todos | os que quisiesen conpartir su

al egria. Se aislaba Unicanmente en | os nonmentos dedicados a |la

M sm ficaci6n Gradual, a los Ritos Sexuales y a |los intercanbios

medi tativos con | os Sabi os.

Eran dias de jubil o desbordante, ani mados con misi cas, danzas,
exhi bi ci ones cinéticas, concertaciones el ectrdnicas, com das
psi col abi cas, Iluvia de aninmales ilum nados.

Por fin Ilegé el dia tan esperado. El honbre fue despertado en el nomento
exacto de salir el sol, al que, segun los ritos, saluddé |uego de
transformarl o en una altisim encarnaci 6n de Eis.

Pudo conprobar poco después que |la fecha parecia no haberse adel antado n
retrasado, pues experinmentaba |la sensacio6n nuy nitida de estar al borde
del estallido erotico generalizado. Tanmbi én su cuerpo |e conunicaba un
vehemente inpetu de anplificaci é6n, conp si sus células quisiesen salir

di sparadas en todas |as direcciones del espacio.

Ll egaron puntual mente | os dos Sabi os desi gnados: unas dos horas antes de
Acto. En tono francamente festival, se sentaron |os tres en rueda,

bebi eron, cantaron y sostuvieron ilustrativas platicas sobre |la vida
ascensional y el punto de m smficaci6n conpleta, que ya se notaba

i nm nent e.

Una hora mas tarde, term nada |la sesion, se retiraron al egremente |os
Sabios, y le tocé el turno a la Mijer Summ, Ultima personificaci én de Ei s
femenina y erética. Ya a solas |los dos, cunplieron | as nmeditaciones y
encarnaci ones previas, a fin de que la nujer asum era el caracter de Eis,
y de darle a la coOpula el alcance de una conpleta fusiodn religiosa.

Ej ecutaron luego el acto, prolongada y del eitosanmente, sin duda la cépul a
mas perfecta y dichosa que es dado consumar en toda | a existencia de cada
ser. Atal punto es asi, que se corre el riesgo de que el nonento
cul m nante sea confundi do, por quien va a hacer el Transito, y | o haga
real mente creyendo que ya Ilegb. Y en eso consiste, precisanente, una de
| as mayores habilidades de esta Mijer Suma: evitar que su conpaifero
realice el Transito Definitivo en ese nonmento que tanto se | e asengja.
Ella o recoge en la orilla msm, y |lo trae de nuevo hacia este | ado.
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Concl ui do este paso, se retir6 la Mijer Suma, y en su lugar irrunpieron
en la camara | as encargadas -nujeres tanbi én, y hernosisinas- de preparar
al Viajero en todo lo debido (cuando el Transito | o protagoni za una

muj er, este servicio, al igual que el anterior, corre a cargo de varones,
no menos bellos).

Ll evaron al Feliz hasta una | arga nesa espl éndi danmente ornanentada, y lo
agasaj aron con una Com da Final, segln |os gustos y caprichos de

Agasaj ado. El agape transcurri 6 entre risas, nmisicas y bailes, con un
fondo de pirotecnia floral

Termi nada | a comida, las mujeres |avaron con el mayor esnero el cuerpo
del que se va a mismificar, o perfumaron y cubrieron con sustancia
radi ante, que dota a |l a carne de un resplandor casi solar. Luego |lo
vistieron con la larga tanica cerenonial. Ensegui da se organizé e
séquito, se abrieron anplios portales y el cortejo se puso en marcha
hacia el bellisinm Sal 6n del Tréansito.

En éste hacia rato que resonaban soberbias misi cas, cundian finisinos
aromas y una ilum naci é6n canbi ante creaba un magi co anbito de abstracta
sugesti on.

De un | ado del sal 6n, que estaba construido en marnol blanco, pérfido y
o6ni x, se levantaba una graderia. Alli estaban ubicados los famliares y
am gos del protagonista, quienes al entrar éste prorrunpieron en un
jubiloso canto cerenoni al, aconpafiado de |luvias de flores y vahos
aromati cos.

El hombre se encam nd primero hacia la graderia, enfrentd a cada
asistente, pero ya sin tocarlo, y sélo nmusitdé el nonbre de cada uno en
sefial de enoci onada despedida. Enfil 6 después sus pasos, con hernpsa
sencill ez, hacia un resplandeciente tumul o bl anco. Ascendi 6 por |as
gradas hasta donde | o aguardaba un Maestro de | a Transici 6n, sosteniendo
una copa que parecia destellar, depositada sobre una bandeja cubierta de
terci opel o.

En el nmonmento de enfrentarse anbos, estallaron misicas triunfales; la
i lum naci 6n del sal 6n se hizo vivisim, casi enceguecedora. Todos se
pusi eron de pie. El Maestro elevd hacia lo alto Ia copa y luego, con
sonriente sinplicidad, se la ofrecié al que iba a hacer el Tréansito.

El rostro de éste trasuntaba una felicidad que no puede verse jamas en |l a
Tierra si no es en estos actos. Levantd6 con lentitud |a copa, nonbro
arrobadamente a Eis, y bebi6 en un éxtasis ya no humano.

Apar eci eron Figuras fenmeninas y masculinas, que | o ayudaron a recostarse
con dul cisinmo nmovimento sobre una | osa de porfido, pronunciando su
nonbre en medi o de frases de exquisita dulzura. En pocos segundos le
sobrevino un gradual adorneci mi ento, hasta que en nedio de un éxtasis
sedoso tuvo lugar el Transito.

Las Figuras, entonces, extrajeron unos reducidos artefactos de

exqui sita transparenci a, que pasearon repetidanmente por sobre el cuerpo
inmbvil. Se produjo al instante una reverberante nubosi dad azul, que fue
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envol viendo al cuerpo yacente hasta no dejarlo ver mas. En ese nonento se
abrieron altas vidrieras en el techo y desde el tunulo partieron

vel ocisinps surtidores victoriosos de vapor azul ado, en viaje hacia e
espaci o.

Ni un residuo, ni un rastro qued6 sobre el tuamulo.

EPI LOGO:
Bl OGRAFI A DE UNA BUSQUEDA

Soy un convenci do de que nada ha dafiado mas el desarroll o de |a buena
cultura humana -no nme refiero, cono se ve, a la nuestra- que | a

i nvari abl e adustez con que se encard sienpre esta tematica del céno vivir
(y tanbi én del conmo nmorir). Nos gan6é a todos un envaram ento fatal, que
nos trabd, si no la lengua -ya que nos henps pasado parl oteando sin parar
sobre estos temas-, si al nenos la sensibilidad, |la audaciay la
inventiva, sin las cuales resultan intratables.

Apenas si henps resonado en estos asuntos con un registro nuy pobre,
henos pulsado a 1o mas dos o tres teclas, casi sienpre las msms y con
i déntica percusi 6n, dejando fuera un sinnumero de soni dos posi bl es,
capaces de enriquecer y colorear nuestro sentimento del vivir y de
norir.

Pi enso seriamente que un entendi m ento de nuestra peripecia fundanenta
que excluya la fantasia, la alegria de inventar sentidos, el aporte de la
magi a, | as audacias de |l a poesia, las arbitrari edades de |a denencia, |os
despl antes clarificadores del hunor, |os descubrinientos de la ironia,

| os vislunbres del retardo nental, trae por resultado una inteligencia
tan exangle de | as cosas, que de antenmano |la veo condenada a

acartonam ento nondo e infecundo que nos nuestra hasta hoy la historia de
la cultura y las creencias humanas.
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Para poner al gun ejenplo muy obvio: hoy venps la nmuerte conp el tajo
drastico que se precipita sobre el vivir y lo troncha sin ninguan
mramento. Vida y nuerte se conectan entre si en el msnp sentido que e
hacha con el arbol al que corta. Toda nuestra armazdn psicol 6gi ca se basa
en ese hachazo, que condiciona nuestro sentimento todo del vivir.

Yo pienso -y siento- al vivir y al norir rigurosamente conectados,

i ntegrandose en un proceso mayor y unitario, al que |le veo continui dad
perfecta. Y asi, juntos, continuados, el vivir y el norir configuran |o
que podrianos |lamar el "Qué Me Pasa" de cada cual

i Qué Me Pasa! En estas tres sinplisims pal abras que tanto me gusté usar
siempre, reside el punto de partida. Enpezanps a tirar

de ese, al parecer, inocente hilo, y es internm nable | a mdeja que
devananos.

Preci samente eso nme ocurridé a m: desde nmuy joven ne quedé fijado a ese
Qué Me Pasa (o tal vez al Qué Es Esto), y alli me detuve, fascinado,
hechi zado por tal pregunta, que nunca mas pude abandonar. Fue asi que ne
pasé la vida trajinando al rededor de ella, aunque se ne haya visto

dedi cado a nenesteres y trajines variados , que sin enbargo nunca ne

al ejaron de aquel asunto principalisinp.

Pero eso si: sienpre necesité Ilevar en alto esa vision conectada de m
peri peci a personal, y encararla conp una trayectoria unitaria. Vida, y
después nuerte, y después post-nuerte, manejadas las tres conmp un arco
conti nuado que no se puede fragnmentar. (Creo que ese "no fragmentar"”
oper6 casi conp una obsesi 6n en el armado de m vision del nundo).

En la cruz de toda adol escenci a

Cuando andaba entre | os diecisiete o dieciocho afios, cai en una especie
de tranmpa interior de la que nunca mas pude salir hasta hoy.

Habia |1 egado el nmomento de adoptar |a opci 6n que desvela a todo

adol escente: "qué hacer con nm vida". La nayoria de |os nuchachos de esa
msma edad y de la clase nmedia, solianmps reducir el problema a elegir una
carrera en la que enbarcarse: "estudiaré nedicina", "yo seré abogado",
"quiero dedicarne a la arquitectura", etc. Era o que pedian las fanilias
de clase nedia de entonces: una profesion |iberal

A nm se me presiond para que ne convirtiera en abogado, conp habia sido
m padre, fallecido en m nifez; pero yo tenia otros planes: desde muy
jovencito habia entendido con perfecta claridad que m vocaci 6n era |la de
escritor (cono tanbi én habia sido la de m padre, aunque él no |le dedico
el tienpo debido), y no iba a permtir que nada nme apartara de ella. No
obstante, Ilegué a ingresar disciplinadamente en | a Facultad de
Derecho... pero a los tres o cuatro neses ya habia desertado, para
entregarme gozosamente a una bohemia literaria autodidacta, en I a que en
definitiva me fornmé.
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Pero a pesar de que ne | anzaba tras una vocaci 6n cono |la de escritor, tan
prestigi osa entonces (¢hoy?), capaz de colmar con creces las ilusiones y
aspiraciones de cual quier joven con ciertas inquietudes, yo no nme senti
conforme con eso de satisfacer m vocaci6n y con hacer de ello m centro
princi pal conmo persona humana. ¢De nmodo que veni nmos al nmundo a cunplir
con nuestra vocaci 6n y a eso debe reducirse todo? ¢Yo escritor, aqué

nmédi co, el otro filo6sofo, el de mas all& politico, y asi sucesivanente?
¢Comp si fuera un baile de disfraz, donde cada cual elige el atuendo con
el que va a presentarse ante el mundo...?

Aquel | a el ecci 6n de papeles ne pareci 6 de una estrechez de mras

i nadm si ble. Yo senti desde el principio con enorne vehenencia que |a
vida es nuchisinm mas que el nero ejercicio vocacional o profesional, y
que tiene que abarcar planos inconparabl enente mas vastos y
trascendent es.

Y empezaron a venirse | os cuestionanm entos: si yo no soy meramente un
posi bl e abogado o un futuro escritor, y soy antes que nada un honbre,
cqué es ser un honbre? Conp tal, me encuentro enplazado en un nundo,
ipero qué es ese mundo? Advierto que todo honbre vive un tienpo y después
se nmuere, ¢pero qué es ese vivir, ese norir? (Una de |as grandezas y

her mosuras de | a adol escencia es que el joven, lo quiera o no, siente e
aprem o natural de fornularse | as mayores preguntas que atafien a |la
condi ci 6n humana, aunque esté desarnmado para encararlas, conp | o estaba

yo).

Porque justamente: yo jamas |l egué a estas preguntas por tener alguna
forma de vocaci 6n filosofica, ni siquiera una leve inclinacién

i ntel ectual por ella. Nada mas | ejos de |l o que yo soy. Esas preguntas
brotaron con absol uta naturalidad e ingenuidad, en relacién estricta con
el nmomento que estaba viviendo, y que, segln dije, ne exigia

ent endi m entos de fondo, no para filosofar; "apenas" si para enpezar a
VIVIT. ..

No sospeché ni por un nomento que, tras esas preguntas de apariencia tan
natural y necesaria, enpezarian a eslabonarse y aparecer otras preguntas
conexas y no previstas, que obligaban a su vez a puntualizaci ones

i ndi spensabl es, a planteos inesperados, a indagaci ones que era inmposible
soslayar. Y asi, a partir de aquella semllita primgenia e inocente,
conenz6é a desarrollarse un arbol de ramaje y follaje cada vez mas
profuso, sin el cual me resultaria inposible resolver -bien claro lo
veia- aquel prinmer dilema adol escente: qué hacer de m.

Al final, m vida, de entonces hasta casi hoy, consistid mas que en
ni nguna otra cosa, en fabricarnme con paciencia denencial ese basanento
conceptual y valorativo que ne permtiera "algan dia" ponerne a vivir...

Y al tienpo que trabajaba con persistente fanatism en estas
"preparaci ones", debi desarrollar paralelanente m |abor de escritor
formé un hogar, traje hijos y nietos al nmundo, enprendi una mlitancia
politico-periodistica nmuy riesgosa, que terminé en un exilio de cinco
afios -en Rio de Janeiro y en México-, durante |os cual es, dicho sea de
paso... no dejé ni un so6lo dia de avanzar en la féabrica de mi
cosnovi si 6n.
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(Precisanente el nonbre "Eis" naci6 en ese tienpo de exilio, aunque e
concepto |l o venia trabajando desde nmucho antes con otros nonbres. Pero
fue en Rio donde acabé de conprender |a necesidad de inventarne un
térmno inédito y exclusivo para designar a Dios o al Todo/Uno, expresioén
ésta que usé por nucho tienpo sin que jamas me conformara; y mas tarde en
Mexico |l egd, no sé conmo ni de donde, ese térmno "Eis" del que ya no ne
separé mas).

Me converti, asi, en un absurdo "filésofo a pesar suyo", sin que tuviera
[ a menor inclinacién, y mucho nenos fornmaci 6n, para senejante disciplina
gque nunca reconoci comp mia. Pero no ne inportaba para nada esta evidente
falta de seriedad intel ectual: de todos nobdos, yo no estaba haci endo
"obra filosoéfica" que pudiera trascender hacia | os demas. Yo estaba
neramente resol viendo m probl ema personal: el de qué hacer con m vida
Uni ca cuesti 6n que me angustiaba y que ne habia enpefiado en resol ver por
todo lo alto...

"Vivir en serio y en totalidad"

Digo asi, por todo lo alto, porque en efecto, por aquellos dias prineros
yo usaba una especie de lema que ne inpuse, y que nme sirviod para situar
con | a maxi ma exigencia ms blsquedas: me decia a mi msnmo que m
propésito ultinmo debia ser "vivir en serio y en totalidad". Un |l ema que
hoy me parece de fornul aci 6n bastante inprecisa, si no insustancial, pero
que en aquellos dias me parecia cargado de significaciones que de ninguan
nodo debia dejar sosl ayadas. (A qué ne referia, exactanente?

Al decir "vivir en serio", queria significar que aplicaria m existencia
a las metas mas el evadas y val ederas; y tanbi én que usaria el maxinmo
rigor en | os procedi m entos de busqueda y en | 0s instrunmentos
especul ati vos que pondria en practica.

Y al decir "vivir en totalidad" marcaba desde el principio |las fronteras
que iba a inponerle al encuadram ento de m existencia: no admtiria n
fragnmentarisnos ni parcializaciones; o sea que |la perspectiva de mi

ubi caci 6n fundanental debia abarcar m situaci én entera en cuanto ser
humano. De ese npodo, atras quedaba para sienpre la "respuesta
profesional” o aun |la vocacional, ya que ellas -obvianmente- no daban
cuenta de lo que al individuo humano | e pasa en todas sus di mensi ones.

Uni ca opci 6n: inventarnme un cam no

Est abl eci dos de este nodo | os paranetros iniciales en que se encuadraria
m busqueda, m prinmer paso natural fue salir a "revisar" las filosofias
y religiones conocidas, con |a esperanza de que al guna pudi era sati sfacer
m s apetencias y necesi dades de aquel nmomento. Ni se me pasaba entonces
por | a cabeza ponerne a trabajar en esto por mi misnp, ni lo sentia
necesari o.

Pero esa indagaci 6n en el "mercado" de |as cosnpvi siones conoci das, se
revel 6 muy pronto infructuosa: ne fue inposible encontrar un "arbol en
que ahorcarne". Por mas que indagué en el catolicism -que fue lo prinmero
que exploré-, luego en las corrientes protestantes y en las filosofias
oriental es -que ya estaban poni éndose de nbpda en Occi dente-, ninguna de
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ellas me aportd lo que tanto buscaba: por diversos notivos tuve que
rechazar esos cam nos ya hechos.

Ante esta grave frustraci 6n, que echaba por tierra ms mas acarici adas
expectativas, y luego de un tienpo de atornentada indecisiony

perpl ejidad, me resolvi a probar, con ejenplar inconsciencia, |la Unica
via que creia ver abierta delante de ni: "My bien; si ninguna de |as
cosnovi si ones conocidas nme sirven, ne fabricaré la nia, asi me lleve la
vida entera" (cono efectivanente ocurrid). Sé6lo | a fenonena

i nconsci enci a que dan | os pocos afios pudi eron hacerne pensar en senejante
tentativa, tan desproporci onada a 0jos vistas para m s capaci dades y
conoci m entos de entonces (y de ahora).

Pero I a tranmpa reci én acababa de atraparnme. Me puse a trabajar con
envi di abl e ahinco, y aunque después, a lo largo de | os afios, quise
salirme no sé cuantas veces de senejante enpefio -desal entado por su
desproporci 6n, o porque ne aconetia de tanto en tanto | a evidencia de
infantilismo de m propésito, careciendo conmp carecia de |a nmas el ementa
formaci 6n filoso6fica o religiosa-, todo fue inGtil: mas tarde o mas
tenprano volvia a la pelea, recobraba los brios o | as esperanzas, y ne
decia una vez mas que ne estaba fraguando el nejor camino para ni m sno,
ya que se adaptaria hasta el daltim mlinetro a | o que yo necesitaba para
ponernme a vivir de una buena vez..

Y cuando | as dudas arreciaban, buscaba argunentos para reforzar ni
coraje: ¢cono abandonar esta marcha a mitad del cam no? ¢;cénp dejar m
exi stencia a nmedio edificar? jJusto ahora, que ya estoy tan cerca de
darle térm no! (porque esta sensaci 6n de estar sienpre a punto de

al canzar m meta nme aconpafi6 casi dia a dia durante décadas...).

Décadas, si. Denoré denmmsi ado en darle forma a esta cosnpvisi 6n que tuve
que trazarme y luego procurar convertirla en m naturalidad. Y aunque
parezca nentira, en ningln nomento pensé que, con tanta denora, |o nas
probabl e era que Il egara tarde y nunca pudiera asumr esa vida que ne
habi a di sefiado. ¢Por qué? Por dos razones, que hoy nme parecen de
transparente evidencia: una, por falta de tienpo (a una nuy avanzada
altura de la vida no se puede canbi ar hasta tal punto); y segundo porque,
conp estableci al principio, un nodo de vivir no se puede asumr de nodo
i ndi vidual y aislado, ya que vivir es un hecho en altisinm nmedida

col ectivo, conjunto.

¢LI egué tarde, entonces? ¢(Me propuse un inposible? Hoy, al final de este
trazado que aqui term no, todavia ne |o sigo preguntando... pero sin
renunciar a m ya viejo y tozudo enpefio.

I NDI CE
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